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OMER NESEFI’NIiN TEFSIiRi ORNEKLiGINDE
MAVERAUNNEHIR YORUM GELENEGINDE HURUF-U
MUKATTAA OLGUSU

Mustafa Murat BATMAN"®

Ozet

Bu ¢alisma, klasik tefsir gelenegi icerisinde dnemli bir yere sahip olan hurif-u mukat-
taa meselesini, Maveraiinnehir tefsir ekoliiniin segkin temsilcilerinden Omer Nesefi’nin (8l.
537/1142) et-Teysir fi t-tefsir adli eseri gergevesinde ele almaktadir. Ozellikle Bakara suresinin
basinda yer alan &) harflerine dair yaklasik otuz farkli goriisii sistematik bir sekilde aktaran
Nesefl, bu konuda hem tarihi birikimi derleyip korumakta hem de farkli yorum katmanlarini
biitiinciil bir ¢ercevede ele almaktadir. Miifessir, sahdbe, tabiin ve sonraki alimlerden gelen
rivayetleri kronolojik sirayla ele alarak goriisleri belli bir yontemle tasnif etmekte ve okuyucu-
ya tarihsel bir perspektif sunmaktadir. Nesefi’nin yaklagiminda rivayet ve dirayet yontemleri
dengeli bigimde bir araya getirilmekte, literal, dilbilimsel, kelami, sembolik ve tasavvufi yo-
rumlar birlikte degerlendirilmektedir. Ozellikle hurGif-u mukattaanin Kur’an’in i‘cAzina, mey-
dan okuyuculuguna ve sembolik yapisina dair yorumlar, miifessirin konuya ¢ok katmanli bir
sekilde yaklastigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte kesin bir hiikiim belirtmekten kagin-
masi, onun Hanefi-Maturidi diisiince gelenegi igindeki ihtiyatli ve kusatict yorum anlayisini
yansitmaktadir. Caligma, Nesefi’nin hurif-u mukattaaya dair yorumlarin1 hem klasik kaynak-
larla hem de Maveraiinnehir tefsir geleneginin diger temsilcileriyle karsilastirmali olarak ele
almakta, bu gelenegin nasil bir yorum metodolojisi gelistirdigini gostermeyi amaglamaktadir.
Sonug olarak, Nesefi’nin yaklagimi, hurif-u mukattaa konusunda klasik donemin en kapsamli
ve metodolojik agidan 6rnek yorumlarindan biri olarak degerlendirilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Maveraiinnehir Tefsir Gelenegi, Omer Nesefi, et-Teysir, Hurif-u
Mukattaa, Bakara Suresi

*, Dr. Ogr. Uyesi, Amasya Universitesi, Tiirkiye, m.murat05@hotmail.com ORCID: 0000-0001-5273-6771
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THE PHENOMENON OF HURUF AL-MUQATTA ‘A IN THE
EXEGETICAL TRADITION OF MAWARA’ AL-NAHR IN THE
EXAMPLE OF OMER NESEFI’S TAFSIR

Abstract

This article examines the issue of huriif al-muqatta‘a, a highly debated and symbolical-
ly rich topic in the classical Qur’anic exegesis tradition, through the lens of ‘Umar al-Nasaft (d.
537/1142) and his tafsir work al-Taysir f1 al-Tafstr, a significant representative of the Mawara’
al-Nahr exegetical school. Al-Nasaft’s systematic compilation of approximately thirty diffe-
rent interpretations regarding the disjointed letters “alif lam mim” at the beginning of Sirat
al-Bagara demonstrates both his scholarly rigor and his commitment to preserving the diversity
of exegetical traditions on this subject. By organizing the transmitted views in a chronological
order—starting from the Companions, followed by the Successors, and then later scholars—
al-Nasafi offers a methodologically conscious and pedagogically structured presentation of the
discourse. Al-Nasaft’s interpretive method blends transmitted (riwayah) and reasoned (dira-
yah) approaches. He integrates literal, linguistic, theological (kalam-based), symbolic, and Sufi
(ishar) dimensions into his exegesis, reflecting the intellectual pluralism of the tradition he
belongs to. Especially noteworthy is his attention to the i‘jaz (inimitability) of the Qur’an and
the rhetorical function of huriif al-muqatta‘a as a form of divine challenge (tahaddi) to the dis-
believers. His choice to avoid making definitive claims regarding their meanings is indicative
of his adherence to the Hanafi-Maturidi tradition, which emphasizes epistemological caution in
interpreting mutashabih (ambiguous) verses. The article analyzes al-Nasafi’s views in compa-
rison with other Mawara’ al-Nahr scholars, aiming to reveal the methodological distinctiveness
and epistemological priorities of this exegetical tradition. Ultimately, al-Nasaft’s treatment of
huriif al-mugqatta‘a stands out as one of the most comprehensive and analytically structured
discussions within the classical tafsir corpus, offering significant insight into the multi-layered
nature of Qur’anic interpretation in the Islamic intellectual tradition.

Keywords: Mawara’ Al-Nahr Exegetical Tradition, ‘Umar Al-Nasafi, Al-Taysir, HurGf
Al-Mugatta‘a, Stirat al-Baqara
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Tablo 1: Hurf-u Mukattaa ile Baslayan Sureler ve Ilk Ayetleri
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Kur’an-1 Kerim’deki hurif-u mukattaa meselesi, tefsir geleneginde en ¢ok tar-
tisilan konulardan birisidir. “Hurff”, harf kelimesinin ¢cogulu olup “Mukattaa” sifat
da, Arapgada kesmek, bir seyi biitiiniinden ayirmak anlamindaki kat* kokiinden tiire-
mistir.(Ragib el-Isfahani, 1961, s. 114) Bu harflerin, kelime icindeki harfler gibi biti-
sik degil, kendi isimleriyle hecelenerek telaffuz edilmesi onlar1 ayrilmis, kesik harfler
seklinde isimlendirilmesine neden olmustur. Ayrica huriif-u tehecci, fevatihu’s-siiver,
evailii’s-siiver ve hurif-u miibheme diye de anilmasi, tarihi literatiirde kaydedilen
baska adlandirmalardir.(Duman, Altundag, 1998, s. 401) Hurlif-u mukattaa, yirmi do-
kuz surenin baginda yer alan on dort Arap harfini (<0 ¢ «J «d ¢3 ¢g ¢ cga s e o
o «2) tanmimlar. Bu harfler, tekli, ¢iftli, iglii, dortlii ve besli kombinasyonlar halinde
kullanilarak Kur’an’in nazminda yer almaktadir. iki istisnanin disinda (el-Bakara ve
Al-i imrén), bu harflerle baslayan surelerin hepsi Mekke déneminde nazil olan sure-
lerde yer almaktadir. HurGif-u mukattaayla ilgili bu tarihsel veri, onun anlamina dair
tercihlerde 6nemli bir faktor olmaktadir.

Tefsir alimleri, bu harfleri tarih boyunca gerek rivayet, gerek kelami, gerekse
dilbilimsel bakis agilariyla yorumlama ¢abasi igine girmislerdir. Kur’an-1 Kerim’deki
hurGf-u mukattaa meselesi, klasik tefsir geleneginde miitesabih konularin baginda yer
almig ve hem selef hem de halef alimleri arasinda farkli yaklagimlara konu olmustur.
Selef ulemasimin gogunlugu hurtf-u mukattaa harflerini miitesabihattan saymis, ge-
nel tutumlart mucibince tevil edilmemesi gerektigini savunmuslardir. Bu yaklagim-
da hurGf-u mukattaa, manasi sadece Allah Teala tarafindan bilinebilecek Kur’ani bir
vakadir. Konu hakkinda Hz. Peygamber’den acik bir beyan gelmemesiyle birlikte
sahabe ve tabiin gibi ilk neslin de bu harflerle ilgili sorgulama yoluna gitmemesi tevil
karsit1 goriisiin savunulmasinda en 6nemli motivasyon olmustur. Konuyla ilgili ola-
rak “Bunlar Allah’in sirridir, onlarin pesine diigmeyin” seklinde benzer rivayetlerin
nakledilmesi ise bu goriisiin gerekcelendirilmesindeki en etkili malzemeler arasinda
yerini almigtir. (Suyati, 1993, 1/658)

Yorumlama karsitligina karst halef ulemas: olarak anilan sonraki dénemin
kelamci-miifessirleri ise tevil yaklagimini benimseyerek huriif-u mukattaanin muh-
temel anlamlara delalet edebilecegini savunmuslardir. Onlara gore Allah’in kitabin-
da insanlarin istifade etmeyecegi ya da higbir mana icermeyen ifadelere yer vermesi
miimtenidir. Kur’an’in tevil gercevesi, ayetlerdeki bazi miitesabih kisimlarin akli/
nakli delillerle anlamlandirilmasina izin vermektedir. Hz. Peygamber’in disinda

kimsenin bilmedigi iddiasinin ise mutlak belirsizlige degil, 6zel bir bilgiye delalet
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ettigi vurgulanmistir. (Suyiti, 1993, 1/664)

HurGf-u mukattaanin tevil edilebilecegini savunan alimler arasinda, bu tevilin
nasil ve ne sekilde miimkiin oldugu konusunda ihtilaflar ortaya ¢ikmigtir. Miifessirler,
bu harflerin tek manaya delalet ettigi veya birden fazla manaya gelebilecegi yoniinde
farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Bu goriisleri, kaynaklarina nispetle su sekilde sirala-
yabiliriz: (Zerkesi, 1988, 1/219) (Suyiti, 1993, 1/665) (Onen, 2019a, ss. 1363-1364)
(Pak, 2020, ss. 130-133) (Dilek & Ozgel, 2023)

* Halil b. Ahmed (61. 175/791) ve Sibeveyh (6l. 180/796) gibi dilciler, Yasin,

Taha, Kaf, gibi bazi sure baslarindaki bu harflerin surenin adi oldugunu diistinmektedirler.

* Hurlif-u mukattanin Allah’mn isim veya sifatlarina delalet ettigi iddias1 da go-
riislerden bir digeridir. Ibn Abbas’a (61. 68/687) nisbet edilen rivayetlerde, A deki “elif”
harfinin Allah lafzina, “l1am” mn Latif, “mim”in Mecid ismine isaret ettigi kaydedilir.

* Bazi rivayetlerde hurtif-u mukattanin simgelesmis hali olan “elif”, harfinin
Allah, “lam” harfinin Cebrail, “mim” harfinin ise Muhammed seklinde formiile edil-
digi goriilebilmektedir.

 Katade (6. 117/735) ve Siddi (6. 127/745), “elif-lam-mim” gibi dizgilerin
Kur’an’1ifade eden “Kitab” ve “Furkan” gibi isimlere isaret ettigini benimsemislerdir.

» Ahfes el-Evsat (6. 215/830) gibi dilciler, Allah’in bu harfleri Kur’an’da

yemin ifadesi olarak kullandigini savunmaktadirlar.

» Tasavvufi g¢evrelerde, “elif-lam-mim” in “fena filldh” veya “tarikat-seri-
at-hakikat” gibi kavramlar1 simgelemesi yaygindir. Ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) ve
benzeri sufiler, hurif-u mukattaanin fizik alemini agan bazi isari sirlar tagidigini ileri

strmektedirler.

* Bu harflerin sifreli igerikler barindirdigini iddia ederek ebced hesabiyla bun-
larin agikliga kavusturulmasina odaklanan yaklasimlar bulunmaktadir. Bu dogrultuda
hurf-u mukattaanin gectigi bazi rivayetlerde, ebced hesabiyla immetin kalig stiresi
veya gelecekteki olaylara dair ipuglari verilmistir. Ancak bu yaklagim, ¢cogu alim ta-
rafindan bir tiir hurafe veya spekiilatif yorum olarak degerlendirilmektedir. Ayrica bu
tiir yorumlara mesafeli durulmasimin dnde gelen gerekgelerinden biri de kanitlana-

bilirligi ve dlgiilebilirliginin kisitlilig1 nedeniyle batini yaklagimlari animsatmasidir.

* Hur(f-u mukattaa ile ilgili en tercih edilen yorumlardan biri, bu harflerin

miisriklerin dikkatini ¢ekme baglaminda bir belagat 6rnegi olarak kabul edilmesidir.
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Ferra (61. 207/822) ve Kutrub (61. 206/821) gibi alimler, bu harflerin bir nevi tenbih
oldugunu ileri siirerek bunlarla muhatabin Kur’an’a kulak vermesine hizmet ettigini

soylemektedirler.

* Yine huriif-u mukattaa hakkinda en dnde gelen goriislerden biri de bunlarin
i‘caz cergevesinde ele alinmasidir. Bilindigi tizere i°caz konusu miigriklere Kur’an’in
benzerinin getirilmesi noktasinda meydan okumay:1 ifade etmektedir. Tehaddi terimiy-
le ifade edilen bu konu, belli baslt ayetlerle dile getirilmektedir. (Niizul sirasina gore
bu ayetler igin bk. Kasas, 28/49; Isra, 17/88; Tur, 52/34; Hud, 11/13; Yunus, 10/37-38;
Bakara, 2/23) Bu goriise gore hurif-u mukattaa herkesin bildigi Arap harflerinden
olusan bir kelamin, miisriklere meydan okudugunu gostermek igindir. Bu durumda
“elif”, “be”, “te” gibi hece harflerinden olusan hurtif-u mukattaa, miisriklere Kur’an’in
onlarin tanidig1 harflerden olustugunu ve Allah Tedla’nin vahyini gondermek igin yeni
bir dil veya alfabe olusturmadigini gostermektedir. Bu dogrultuda miisriklerden de
eger yapabiliyorlarsa yine kendi dillerinde Kur’an’in benzerini getirmeleri teklif edil-
mis olmaktadir. Dolayisiyla bu ger¢evede hurlif-u mukattaa, Kur’an’in ilahi kaynakli
oldugunu inkar edenlere kars1 bir nevi “Bu harfler sizin dilinizin temel sesleri oldu-
guna gore siz de benzer bir metin getirebilir misiniz?” mahiyetinde meydan okumay1
iceren bir seslenis olmaktadir. Zemahseri (6. 538/1143)’nin de benimsedigi bu go-
riige gore (Zemahseri, 2016, 1/122) hurGf-u mukattanin bulundugu harflerin yirmi
yedisinin mekki surelerin basinda olmasi, bu harflerin Mekke doneminde Kur’an’in
i’cazina yonelik vurgusuyla iliskilendirilmistir. Zira tehaddi icerikli ayetlerin dnemli
bir ¢cogunlugu Kur’an’in mesruiyetine ve kaynagina kars iftiralara cevap niteliginde

Mekke doneminde nazil olmustur.

Bati diinyasinda hurtif-u mukattaanin Kur’an’a sonradan eklendigi veya mus-
haf diizeninde ek bir isaret oldugu iddiasiyla 6ne ¢ikan arastirmacilar bulanmaktadir.
Bazi batili yazarlar ise, bu harflerin sahabi isimlerine isaret ettigi yoniinde spekiilatif
goriisler liretmislerdir. Bunula birlikte bu harflerin teviline yonelik objektif ve edebi
metin tetkiklerine dayanan yorumlar gérmek miimkiindiir.(Kog, 2021, s. 40) Ancak
Islam cografyasindaki modern dénem usul arastirmacilari, batida ortaya ¢ikan tezleri
delilsiz ve dayanaksiz bularak reddetmislerdir. (Salih, 2000, s. 238)

2. Omer Nesefi’nin Huréf-u Mukatta Yorumu

Omer Nesefi, Maveraiinnehir bolgesinin énemli alimlerinden biridir. Hanefi-
Maturidi gelenege mensup olan Nesefi, tefsir, kelam, fikih ve tasavvuf alanlarinda

eserler vermistir. et-Teysir fit-tefsir isimli tefsiri, Kur’an’in tamamini kapsamakta
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olup, rivayet ve dirayet yontemlerini bir arada kullanmasi bakimindan dikkat ¢ek-
mektedir. (Karakus, 2024, s. 305) Nesefi’nin tefsiri, Maveratinnehir tefsir geleneginin
6zelliklerini yansitmakla birlikte, kendine has islup ve yaklasimlariyla 6ne ¢ikmak-
tadir. Bu calismada Bakara suresinin basindaki inceleyecegimiz huriif-u mukattaa
konusundaki goriisleri, onun tefsir metodolojisini anlamak agisindan énemli ipuglart
vermektedir. Zira, bir¢ok tefsirde oldugu gibi, et-Teysir’de de bu konudaki yorum ve
tercihler, hurif-u mukattaanin mushaf tertibine gore ilk sirada yer alan Bakara sure-
sindeki 6rneklik lizerinden ele alinmaktadir. (Col, 2024, ss. 124-126)

2.1. Erken Donem Tefsir Literatiiriinden Derleme Yaklasimi

Nesefi’nin hurif-u mukattaa konusundaki yaklagimini belirleyen en énem-
li 6zellik, konuyla ilgili farkli goriisleri kapsamli bir sekilde sunmasidir. Miifessirin
Bakara suresinin ilk ayetindeki &) harflerini agiklarken yaklagik otuz goriise yer ver-
mesi, konunun tartismali ve ¢ok boyutlu bir sekilde ele alindigini ispatlamaktadir.
Nesefl, kendi goriisiinii dogrudan ifade etmek yerine, konuyla ilgili ¢esitli goriisleri
derleyerek aktarmayi tercih etmistir. Bu yaklagim, onun kesin bir hiikiim vermekten
kagindigini gostermektedir. Nesefi, oncelikle hurif-u mukattaanin Kur’an’1n sirlarin-
dan oldugu ve anlagilamayacagi yoniindeki dort halifeden nakledilen goriisleri sirala-
maktadir. (Nesefi, 2019, 1/292) Bu rivayetler, ilk donemden itibaren huraf-u mukattaa
konusunda farkli yaklagimlarin var oldugunu gostermektedir. Hz. Osman’in goriisii,
bu harflerin miitesabih oldugu ve yorumlanamayacagi yoniindeki yaklagimi temsil
ederken, diger halifeler bu harflerin Kur’an’in sirr1, ziyneti veya 6zii oldugunu vurgu-
lamaktadirlar. Daha sonra Nesefl, Abdullah b. Abbas’tan (61. 68/687) nakledilen farkli

rivayetleri ele almaktadir. Bu rivayetler su sekilde siralanabilir:
1. “Elif” Allah, “Lam” Latif, “Mim” ise Mecid demektir.”

2. “Elif 1am mim”, “Ben Allah’1im, bilirim.”; “elif ]im mim sad, “Ben Allah’1m,

99, < A%

bilirim ve liitfederim”; “elif 1am rd” ise, “Ben Allah’1m, goriirim” anlamindadir.

3. “Elif” Allah, “Lam” Cebrail, “M1m” Muhammed’dir. Yani “Allah, Muham-
med’e Cebrail vasitasiyla kitabi indirdi.” demektir.(Nesefi, 2019, 1/292)

Bu rivayetler, ibn Abbas’in mukattaa harflerini Allah’1n isimlerine, sifatlarma
veya vahiy siirecindeki temel aktorlere igaret eden semboller olarak yorumladigini
gostermektedir. Nesefi, Ibn Mesud’dan (61. 32/652-53) bu harflerin Allah Teala nin
ism-i 4zami1 olduguna dair rivayeti nakletmesi de hurGf-u mukattaanin Allah’in en bii-

yiik ismiyle iliskilendirilmesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica miifessir, tabiin alim-
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lerinden ve sonraki dénem miifessirlerinden de bazi goriisler zikretmektedir. Hasan-1
Basri (61. 110/728), Katade (61. 117/735) ve Miicahid (6l. 103/721) gibi tabiin neslinin
onde gelen isimlerinin de aralarinda bulundugu isimlerden aktarilan bu gériislere gore
hurtif-u mukattaa, Allah Tedla’nin Rahman ismine, Kur’an’in isimlerine, surelerin
isimlerine veya Allah Tedla’nin nimet ve ihsanina tekabiil eden simgelerdir.(Nesefi,
2019, 1/294) Surelerin isimleri, Kur’an’in isimleri, baslangi¢ ifadeleri, gaybi haber-
ler ve Allah’in nimetleri gibi farkli yorumlari igeren bu gorisler, hurif-u mukattaa
hakkindaki yaklasimlarin ¢esitliligini gostermektedir. Ayrica tefsirde bu bilgiler akta-
rilirken sahabenin ardindan tabiin ve sonraki nesillerin goriislerinin siralanmasi, kro-

nolojinin dikkate alindigini ispatlamaktadir.

Nesefi’nin hurGif-u mukattaa ile ilgili olarak sebeb-i niizul rivayetlerine da-
yandig1 goriilmektedir. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, Yahudilerden olusan
bir grup Hz. Peygamber’e gelerek &) harflerini sormuslar ve ebced hesabiyla bu harf-
lerden Islam iimmetinin émriiniin 71 y1l olacag1 sonucuna varmiglardir. Hz. Peygam-
ber’in tebesslim etmesi lizerine diger mukattaa harflerini de sormuslar ve her birinden
farkli rakamlar ¢ikarmislardir. Bu durum, hurf-u mukattanin miitesabih ayetlerden
olduguna ve tevilinin Allah’a birakilmas: gerektigine isaret eden Al-i imran suresinin
7. ayetinin niizuliine sebep olmustur. (en-Nesefi, 2019, s. 1/302) Zaten, bu harflerin
Kur’an’in miitesdbih kategorisinde degerlendirilmesine yonelik iliskilendirmelerin
erken donemden itibaren sekillenmis bir tartisma zeminine dayandigi goriilmektedir.
Tefsir tarihinin farkli donemlerinde goriilen bu tartismalar, hem literal hem de sembo-
lik ve kelami yorumlar1 besleyen temel bir islev gormiistiir. (Onen, 2019b, ss. 1365-
1366) (Onder, 2019, s. 109)

Omer Nesefi’nin hurif-u mukattaaya dair aktardigi bu gériisler, klasik tefsir ge-
lenegi icinde yer alan yorum gesitliligini yansitmakla birlikte, ayn1 zamanda metotlu bir
bilgi aktarimu gergevesinde sekillenmektedir. Nesefi, hurif-u mukattaanin anlanu konu-
sunda kesin bir hiikiim vermekten kaginmakla birlikte, bu harflerin surelerin isimleriyle
iligkili olabilecegi, Kur’an’m ¢esitli sifatlarmi yansitabilecegi, surelerin baslama ifadeleri
olarak diistiniilebilecegi, gaybi haberleri ihtiva edebilecegi ya da ilahi kudretin sirlarina
isaret edebilecegi yoniindeki birbirinden farkli yorumlara yer vermesi, hem konuya dair
tarafsiz ve derleyici bir tavir takindigini hem de gelenege bagliligini ortaya koymaktadir.
Ayrica Nesefi’nin tefsirinde dikkat ¢eken bir diger onemli husus, rivayetleri aktarirken iz-
ledigi sistematik siralamadir. HurGf-u mukattaa ile ilgili goriisleri aktarirken, 6nce sahabe

ve tabiln goriislerini sunmasi ve ardindan sonraki alimlerin yorumlarini zikretmesi, onun
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kronolojik bir yaklagimi benimsedigini gostermektedir. Bu baglamda onun huriif-u mu-
kattaa konusundaki degerlendirmeleri, hem rivayet gelenegine sadik kalmakta hem de as1-
11 yoruma kagmayan mutedil bir ¢izgi izlemektedir.

2.2. Sembolik ve Isari Yorumlar

Omer Nesefi’nin hurGif-u mukattaa hakkindaki degerlendirmeleri incelendi-
ginde, onun yalnizca literal degil, ayn1 zamanda sembolik ve isari/batini yorumlara
da yer verdigi gortilmektedir. Miifessirin, herhangi bir isim zikretmeden aktardig1 bir
rivayette bu harflerin Allah Teala’nin “el-ilah”, “el-Ahad”, “el-Latif” ve “el-Malik”
gibi isimlerine isaret eden rumuzlar olarak yorumlanmasi veya bu harflerin namazdaki
kiyam, riikli ve secdeye tekabiil ettigini zikretmesi, onun hurGf-u mukattaa konusunda
sembolik okumalar1 dikkate aldigini ortaya koymaktadir. (Akpinar, 2003, s. 60) Yine
bu kapsamda huriif-u mukattaay: velilerin kendi aralarinda kullandigi rumuz olarak
kabul edip, bunlarin zahirlerinin avam i¢in, remizleri ve igaretlerinin ise seckinler i¢in
oldugu yoniindeki goriislere yer verilmesi et-Teysir’deki isari yorum ornekleri arasin-
da sayilabilir. (Nesefi, 2019, 1/300-301) Bu tiir yorumlar, zahiri anlamla yetinmeyip
nassin ardindaki hikmet ve isaretleri ortaya koymay1 amaglayan bir tefsir yonelimini
temsil etmektedir. Ayrica Nesefi’nin yukarida aktarilan niizul sebebine yer vermesi,
bu baglik kapsaminda tefsir anlayisindaki ¢ok boyutluluga dair ilging bir 6rneklik
teskil etmektedir.

Miifessirin bu tarz atiflar1, onun salt akli ya da zahiri tefsir metotlarina bagli kal-
madigini, yorum ufkunu genis tuttugunu géstermektedir. Bu yaklagim, Maveraiinnehir
tefsir geleneginin karakteristik bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Zira bu cograf-
yada sekillenen tefsir anlayisi, bir yandan kelami disiplinin etkisiyle akli analizlere agir-
lik verirken, diger yandan tasavvufi diisiincenin tesiriyle sembolik ve isari yorumlara
da kapi aralamustir. Nesefi’nin tefsirinde goriilen bu ¢ok katmanlilik, Maveraiinnehir
bolgesinde gelisen ilim ¢evrelerinin metinleri sadece lafzi diizlemde degil, cok yonlii ve

alternatifli bir okuma bigimiyle ele aldigini gostermektedir. (Sahin, 2020)

2.3. Kur’an’mn i‘cAzina ve Benzersizligine Vurgu Yapan Yorumlar

Hurtf-u mukattaa hakkinda ileri siiriilen yorumlar arasinda one ¢ikan yak-
lasimlardan biri, bu harflerin Kur’an’in i‘cdzini ve ilahi kelam olusunu vurguladigi
yoniindeki goriistiir. Bu yoruma gore hurGf-u mukattaa, Kur’an’in lafiz ve anlam ba-
kimindan insanlar tarafindan benzerinin ortaya konulamayacagini ilan eden bir mey-

dan okuma bi¢imidir. Bu baglamda Nesefl de, tefsirinde bu yaklagimi dikkate alarak
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s6z konusu goriige ve bu goriisli destekleyen bazi rivayetlere yer vermistir. Mesela,
inkarcilar Kur’an okunurken Fussilet suresinde belirtildigi tizere “Bu Kur’an’a ku-
lak vermeyin, okundugu zaman giiriiltii yapin!” (Fussilet 41/26) diyerek birbirlerini
Kur’an’dan uzak durmaya tesvik etmislerdir. Bunun iizerine Allah Teala, onlarin dik-
katini celbetmek ve onlart Kur’an’t dinlemeye yonlendirmek amaciyla, daha once
isitmedikleri ve anlamlandiramadiklart hurtif-u mukattaay: vahyin bagia koymustur.
Bu harfleri duyan inkarcilar, ilk anda hayrete diismis, ardindan da “Muhammed’in
getirdigi su seye bir kulak verin” diyerek Kur’an’1 dinlemeye baslamislardir. Neticede
bu harfler, onlarin dikkatini ¢gekmis ve Kur’an’in mesajindan etkilenmeleri sonucunu
dogurmustur. (en-Nesefi, 2019, s. 1/294)

Ayrica Nesefl ’ye gore hurif-u mukattaanin tehaddi denilen ve miisriklere
Kur’an’in benzerini getirmeleri hususunda meydan okumay1 ifade eden ayetlerden
sonra indirilmis olmasi, bir nevi miisriklere Kur’an’in onlarin dilinden miitesekkil bir
kitap oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda miisrikler i¢in Kur’an’in bir benzerini
getirme konusundaki acizliklerinin nedeni, onun benzeri olmayan Allah’in kelami ol-
mastyla aciklanabilir. (en-Nesefi, 2019, s. 1/299) Bu rivayetler, hurif-u mukattaanin
yalnizca sure baslarinda yer alan bigimsel unsurlar olmadigini, aynt zamanda meydan
okumaya yonelik psikolojik ve retorik boyutlar igeren islevsel bir yapiya sahip oldugu-
nu ortaya koymaktadir. Nesefi’nin bu rivayetlere tefsirinde yer vermesi, onun hurtif-u
mukattaayr Kur’an’in i‘cazi gergevesinde degerlendirdigini gostermektedir. Nitekim
bu harflerin anlamlarinin bilinmiyor olusu ve surelerin basinda alisilmadik sekilde yer
almalari, muhataplarda bir dikkat ve merak uyandirmakta, onlart Kur’an’1 dikkatle
dinlemeye yonlendirmektedir. Bu baglamda hurtif-u mukattaa, inkarcilara yonelik ila-
hi bir meydan okuma iglevi gérmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in bu harflerle baslayan
sureleri sunu ifade etmektedir: “Bu kitabin lafizlari sizin bildiginiz harflerden olugmus-
tur. Eger giiciiniiz yetiyorsa, benzerini getirin.” Béylece hurif-u mukattaa, Kur’an’in
sadece igerigiyle degil, sekliyle de meydan okuyucu yoniiniin bir pargasi haline gel-
mektedir.(Eb( Abdullah Muhammed b. Omer Razi, 1999, s. 2/253; Pak, 2020, s. 131)

Zikredilen bu yorum tarzi, ayni zamanda akilci ve kelami agiklamalarla
birlikte, nassin muhatap iizerinde biraktig1 psikolojik ve estetik etkinin birlikte
degerlendirilmesini igeren Maveraiinnehir tefsir geleneginin énemli bir 6zelligine
isaret etmektedir. Sonug olarak, Omer Nesefi’nin hurif-u mukattaay1 yalnizca lafzi
veya sembolik anlamda degil, ayn1 zamanda Kur’an’m i‘cdzini ve tehaddi yoniini

yansitan fonksiyonel bir unsur olarak ele almasi, mensubu oldugu Maveraiinnehir
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ilim havzasinin ilmi birikimini yansitmaktadir.

2.4. Filolojik Temellendirme

Nesefi’nin hurtif-u mukattaa hakkindaki goriislerini siirsel ve dilsel delillerle
desteklemesi, konuya dil ve edebiyat perspektifinden yaklastigini ortaya koymaktadir.
et-Teysir’de Bakara suresinin ilk ayetindeki anlatilara bakildiginda hurtif-1 mukatta-
anin i‘ribdaki konumu hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Kimilerine gore 4
miibteda, <3 onun haberi, <<} ise bu haberin silasidir. Bu goriis, &5 ¥ Ja )l &3 &5
44 ciimlesindeki yap1 ile kiyaslanmaktadir. Bir diger goriise gore <l <USl ifadesi mii-
bteda, al! ise onun haberidir. Ancak burada haber, J>_l &l 2lle rneginde oldugu gibi,
miibtedanin niine gegirilmistir. Ugiincii bir goriise gore ise, A harflerinin kendilerin-
den sonra gelen ifadeyle i‘rab bakimindan bir irtibati bulunmamaktadir; bu durumda
<5 miibted, <! onun haberi kabul edilir. & ise, bu yaklagima gore yemin, surenin
ismi veya bir emir olarak degerlendirilmekte ve kendi basina miistakil bir ifade kabul
edilmektedir.(Nesefi, 2019, 1/302)

Nesefi’nin et-Teysir adli eserinde huriif-1 mukattaaya dair ileri stirdiigii go-
riislerde dilsel delillere bagvurmasi, onun bu konuyu yalnizca kelami ya da rivayet
merkezli bir mesele olarak gérmedigini; ayn1 zamanda dilsel-estetik bir zeminde ele
aldigim ortaya koymaktadir. Ozellikle Arapga kullanimlardan 6rnekler vererek bu
harflerin dilin tabi yapisiyla uyumlu oldugunu gostermeye ¢aligmasi, onun hurdif-1
mukattaanin Kur’an nazmu igerisindeki islevine dikkat ¢ektigini gostermektedir. Bu
yaklagimiyla Nesefl, s6z konusu harfleri yalnizca lafzi bir siisleme unsuru ya da anla-
silmaz semboller olarak degil; Arap dilinin edebi gelenegi iginde anlamli ve iglevsel

Ogeler olarak yorumlamaktadir.

3. Nesefi’nin et-Teysir’inde Huriif-u Mukattaa Yorumunun Ozgiinliigii ve

Maveriiinnehir Tefsir Gelenegindeki Yeri

Hanefi-Maturidi gelenegin 6nemli merkezlerinden biri olan Maveraiinnehir
havzasinda yetismis miifessirlerden Nesefi, et-Teysir adli eseriyle kendisinden son-
raki tefsir ¢alismalarini derinden etkilemistir. Nesefi’nin tefsir metodolojisini ve en-
telektiiel durusunu en net sekilde gézlemleyebilecegimiz konulardan biri de hurGf-u
mukattaaya yaklagimidir. Nesefi, bu konuda belirli bir goriisii dayatmak yerine, ken-
disinden onceki birikimi titizlikle aktaran, ¢ok yonlii ve ihtiyatl bir tavir sergilemek-
tedir. Bu yaklagim, hem mensubu oldugu Maveraiinnehir tefsir ekoliiniin genel karak-

teristigini yansitmakta hem de baz1 6zgiin yonleriyle ondan ayrigmaktadir.
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Nesefl, huriif-u mukattaa bahsinde yaklasik otuz farkli goriisii aktararak konuya
dair mevcut literatiiriin kapsamli bir derlemesini sunar. Bu derlemeci tavir, onun 6ncelik-
li hedefinin tek bir dogruyu tespit etmekten ziyade, konunun farkli boyutlarmi ve Islam
diisiince tarihindeki zengin yorum cesitliligini okuyucuya sunmak oldugunu gostermek-
tedir. Aktardig1 rivayetler arasinda kendi tercihini agikga belli etmemesi, onun nakil-
ci kimligini ve akademik nesnelligini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte miifessirin
hurif-u mukattaanin, tevilini ancak Allah’mn bildigi yoniindeki beyanlara yer vermesi, bu
harfleri miitesabih kategorisinde degerlendirme egiliminde oldugunu ve bu konuda kesin

bir yargida bulunmaktan kaginan ihtiyatl: durusu benimsedigini gdstermektedir.

Nesefi’nin bu yaklagimini Méaveraiinnehir tefsir gelenegi icerisine konumlan-
dirdigimizda, ekoliin kurucu ismi Maturidi (6. 333/944) ile aralarinda benzerlikler
ve farkliliklar dikkat cekmektedir. Maturidi, 7e 'vildtii’l-Kur 'an’inda bu harflere dair
cesitli ihtimalleri zikretmekle birlikte, nihayetinde bu harflerin anlamini kesin olarak
tayin etme konusunda ihtiyatli davranarak miitesdbih olduklari kanaatini tasimak-
tadir.(Maturidi, 2005, 1/27-30) Bununla birlikte Maturidi’nin diger yorumlara da
atifta bulunarak ¢ikarimlar yaptig1 soylenebilir. (Maden, 2024, s. 104) Dolayisiyla
Nesefl ornekliginde Maveraiinnehir miifessirlerinin genel karakteristigi, rivayetlere
6nem verme, tevilde ihtiyatli ve dengeli bir tavir sergileme, dilbilimsel tahlilleri goz
ard1 etmeme ve bu harflerin Kur’an’in i’cazina isaret ettigi yoniindeki yorumlara yer

verme seklinde dzetlenebilir.

Ancak, Nesefi’nin yorumu, gelenek i¢inde bazi 6zgiin yonleriyle 6ne ¢ikmak-
tadir. Ilk olarak, seleflerine kiyasla konuya dair goriisleri daha sistematik bir sekilde
sunmaktadir. Zira, oncelikle sahdbeden, ardindan tabiinden ve daha sonraki alim-
lerden gelen rivayetleri siralayarak okuyucunun konuyu tarihsel ve diisiinsel bir bii-
tiinliik i¢inde kavramasini saglamaktadir. Ikinci olarak, Nesefi, huriif-u mukattaanin
i‘rabi, kiraat farkliliklar1 ve filolojik konumlari gibi teknik meselelere Maturidi’ye
nazaran daha fazla 6nem vererek dilbilimsel analizi derinlestirmektedir. Ugiincii ve
dikkat ¢ekici 6zgiinligii ise tasavvufi ve isari yorumlara seleflerinden daha genis yer
ayirmasidir. Bu durum, Nesefi’nin Kur’an ayetlerinin isari boyutlarma duydugu 6zel

ilgiyi ortaya koymaktadir.

et-Teysir’deki hurtif-u mukattaa yorumunda tespit edebildigimiz bu ii¢ 6zgiin
yon, Nesefi’nin tefsir anlayiginin, hem klasik miras1t muhafaza eden hem de kendi
doneminin ilmi ve tasavvufi birikimini yansitan bir karakter tagidigini gostermekte-

dir. Klasik tefsir geleneginde goriilen rivayet merkezli yaklagimi sistematik bir tertip
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icinde sunmasi, onu &zellikle kaynak tasnifi ve biitlinlilk agisindan 6ne ¢ikarmakta-
dir. Dilbilimsel meseleleri daha ayritili ele almasi, metne yonelik analitik derinligi
artirmakta ve onun, déonemin ilmi gelenegi icerisinde giiglii bir dil yoni olduguna
delalet etmektedir. Tasavvufi ve igsarl yorumlara yer vermesi ise, hem bolgesel kiiltiirel
atmosferin hem de bireysel egilimlerinin tefsire yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Bu yonleriyle Nesefi, tefsir tarihinde, rivayet, dirayet ve isari yorum bic¢imlerini kay-

nastiran miifessirler arasinda miistesna bir konumda bulunmaktadir.

Sonug¢

HurGf-u mukattaa, Kur’an-1 Kerim’in nazminda bigimsel olarak yer almakla bir-
likte, anlam diizeyinde miiphemligiyle dikkat ¢eken ve klasik tefsir geleneginde mii-
tesabih kategorisinde degerlendirilen en tartigmali konulardan biri olmustur. Bu harflerin
yorumlamisi, Islam diisiince tarihinde rivayet, dirayet, kelami, edebi ve tasavvufi yak-
lasimlarin kesisiminde sekillenmis, farkli ilmi ¢evrelerde ele alinmistir. Bu baglamda,
Maveraiinnehir tefsir gelenegi, hem akli hem nakli kaynaklara dayali dengeli metodo-
lojisiyle dikkat ceken dzgiin bir yorum havzasi olarak éne ¢ikmakta; Omer Nesefi’nin

et-Teysir fi t-Tefsir adl1 eseri de bu gelenegin olgun bir 6rnegini temsil etmektedir.

Nesefi’nin hurdf-u mukattaa konusundaki tavri, derlemeci, gogulcu ve ihtiyat-
I1 bir yaklagimi yansitmaktadir. Bakara Suresi’nin bagindaki 'J» harfleri baglaminda
yaklagsik otuz farkli goriisii sistematik bir bigimde siralayan miifessir, bu konunun sa-
dece filolojik ya da literal bir mesele degil, ayn1 zamanda kelama, sembolik ve tasav-
vufi boyutlara sahip ¢ok boyutlu bir mesele oldugunu ortaya koymustur. Nesefi’nin
yonteminde dikkat ¢eken bir diger husus, goriislerin siralanmasinda sergiledigi
kronolojik ve kategorik tasniftir. Sahabe, tabiin ve sonraki alimlerin goriislerini bir-
birinden ayirarak aktaran bu tutum, hem tarihsel gelisimi hem de diisiinsel ¢esitliligi

g6z onilinde bulunduran ilmi bir disiplini yansitmaktadir.

Elde edilen bulgular 15181nda Nesefi’nin hurif-u mukattaa yaklagimini madde-

ler halinde su sekilde degerlendirebiliriz:

1. Rivayet ve Dirayet Dengesi: Nesefi, rivayetleri sadece aktarmakla yetinme-
mekte; dilsel, edebi ve kelami baglamda degerlendirme zeminine oturtarak dirayet
yontemini de aktif bicimde kullanmaktadir. Bu durum, onun sadece nakilci degil, ayni

zamanda analiz edici bir tefsir islubuna sahip oldugunu gostermektedir.

2. Cok Boyutlu Yorum Ufku: Hurif-u mukattaanin sembolik, isari ve i‘cazi

boyutlarini birlikte ele alan Nesefi, metne tek boyutlu yaklasmamis, ¢oklu anlam
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katmanlarini okuyucunun degerlendirmesine sunmustur. Bu yaklasim, onun yalnizca
zahiri anlamla yetinmeyen, i¢sel manaya da kap1 aralayan bir yorum disiplinini be-
nimsedigini ortaya koymaktadir.

3. Maturidi Gelenekle Uyum: Hurtif-u mukattaay1 miitesabih baglamda ele al-
masi, kesin yargilardan uzak durmasi ve ¢ok sayida goriisii esit mesafede aktarmast,
Nesefi’nin Hanefi-Maturidi kelam anlayisiyla yiiksek diizeyde ortlistiigiinii goster-
mektedir. Bu durum, akil-nakil dengesi temelinde sekillenen klasik Maveratinnehir

tefsir usuliiniin metodolojik olgunlugunu yansitmaktadir.

Zikredilen veriler dogrultusunda, Nesefi’nin hurif-u mukattaa konusunda or-
taya koydugu yorumlar, Maveraiinnehir tefsir geleneginin temsil giicii yiiksek, me-
todolojik olarak dengeli ve icerik agisindan zengin drneklerinden biridir. Dolayisiy-
la bdlgenin tefsir ve Kur’an ilimlerine dair mirasi, muhteva ve yontem bakimindan
degerlendirilirken bu hususiyetin géz oniinde bulundurulmas: gerekmektedir. Sonug
olarak, Nesefi, hurGif-u mukattaa yorumunda rivayet, dirayet, dilbilimsel ve isari yo-
rum bigimlerini kaynastirarak hem klasik mirasit muhafaza eden hem de kendi done-

minin birikimini yansitan 6zgiin derlemeci bir yaklasim ortaya koymustur.
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ORTAK KiMLIiK INSASINDA DiN EGIiTiMINiN ROLU

Hasan SOZEN*

Ozet

Kiiresellesme, ulusal ve bolgesel kimliklerin yeniden tanimlanmasina ve farkli kimlik
insa siireglerinin 6ne ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Bu siiregte, genellikle ortak tarih, dil,
din ve kiiltiire dayanan kimlik unsurlari, topluluklarin dayanigsmasini ve ortak bir gelecek insa
etmesini saglayan kritik bir rol {istlenmektedir. Ozellikle Tiirk diinyas:1 gibi koklii bir mede-
niyet birikimine sahip topluluklar arasinda bu unsurlarin yeniden canlandirilmasina yonelik
cabalar dikkat gekmektedir. S6z konusu cabalarin temelinde ise din egitiminin 6nemi belirgin
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Kimlik, bireyin kendisini tanimlama ve anlamlandirma bigimi
olarak kiiltiirel, tarihsel ve sosyal unsurlarin bir bileskesidir. Bu baglamda din, bireylere ve
topluluklara bir taraftan aidiyet duygusu kazandirirken, diger taraftan ortak bir degerler sistemi
sunmaktadir. Din egitimi ise, yalnizca bu degerlerin 6gretimi ve aktarimi i¢in bir arag olmakla
kalmamakta, ayn1 zamanda bireylerin kimliklerini sekillendirme ve toplumsal biitiinlesmeyi
saglama siireclerinde ¢ok yonlil bir katki sunmaktadir. Tiirk diinyasi, ortak bir tarih ve kiiltii-
re sahip olmasina ragmen, farkli cografyalarda yasamaktan kaynaklanan cesitlilikler goster-
mektedir. Bu gesitlilik, din egitimi yoluyla biiyiik 6l¢ilide ortak bir ¢ergeveye oturtulabilir. Din
egitimi, tiim Tiirk topluluklarinda mevcut olan manevi degerlerin ve etik ilkelerin kusaktan
kusaga aktarilmasini saglarken, ayn1 zamanda bolgesel biitiinlesme i¢in gerekli olan saglam
bir toplumsal zemin olusturma potansiyeline sahiptir. Bu baglamda gerceklestirilen ¢alismanin
temel amaci, din egitiminin ortak kimlik ingasindaki roliinii ve 6nemini analiz etmek ve Tiirk
diinyas1 gibi ortak tarihsel ve kiiltiirel baglara sahip topluluklar i¢in bir perspektif gelistirmektir.
Caligmada, nitel aragtirma yontemlerinden literatiir taramasi ve dokiiman incelemesi teknikleri
kullanilmistir. Bu dogrultuda, bildiride ele alinan kavramlar ve teorik temeller iizerine yapilmis
akademik c¢alismalar, raporlar ve makaleler incelenmistir. Calisma sonucunda, din egitiminin
kiiltiirel ve manevi baglarin giiglenmesine 6nemli bir katki sundugu; tarihsel baglarin korunma-
st ve kusaklar aras1 deger aktarimi agisindan hayati bir islev gordiigii; kimligin korunmasi ve
yeniden iiretilmesi siireclerinde ise kritik bir direng mekanizmasi sagladigi tespit edilmistir. Din
egitiminin, bireysel ve toplumsal kimliklerin insasinda tagidigi bu ¢ok yonlii rol, 6zellikle Tiirk
diinyasinda ortak kimlik ve dayanigsma zemininin ingasinda vazgegilmez bir 6nem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Tiirk Diinyasi, Ortak Kimlik, Toplumsal Biitiinles-
me, Kiiltiirel Stireklilik.

* Dog. Dr., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Orcid: 0000-0002-3141-2994, hasan.
sozen@asbu.edu.tr
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The Role of Religious Education in the Construction of a Common
Identity

Abstract

Globalization paves the way for the redefinition of national and regional identities and
brings the processes of constructing different identities to the forefront. In this process, identity
elements often based on shared history, language, religion, and culture play a critical role in
fostering solidarity among communities and building a common future. Particularly among
communities with a deep-rooted civilizational heritage, such as the Turkic world, efforts to
revive these elements have become increasingly notable. At the core of these efforts, the signi-
ficance of religious education emerges prominently. Identity, as a way for individuals to define
and make sense of themselves, is a synthesis of cultural, historical, and social elements. In
this context, religion not only instills a sense of belonging in individuals and communities but
also provides a shared system of values. Religious education, therefore, serves not merely as
a tool for teaching and transmitting these values but also contributes multidimensionally to
the processes of identity formation and social integration. Although the Turkic world shares a
common history and culture, it exhibits diversities due to the dispersion of its peoples across
different geographies. This diversity can largely be framed within a common structure through
religious education. Religious education ensures the transmission of spiritual values and ethical
principles existing across all Turkic communities from generation to generation, while also
holding the potential to create a strong social foundation necessary for regional integration. The
primary aim of this study is to analyze the role and significance of religious education in the
construction of a shared identity and to develop a perspective for communities like the Turkic
world that share historical and cultural ties. Qualitative research methods, particularly literature
review and document analysis techniques, were utilized in the study. Accordingly, academic
studies, reports, and articles related to the concepts and theoretical foundations discussed in the
paper were examined. The findings reveal that religious education significantly contributes to
the strengthening of cultural and spiritual ties; it plays a vital role in preserving historical bonds
and transmitting values across generations; and it acts as a critical mechanism of resilience
in the processes of preserving and reproducing identity. The multifaceted role that religious
education plays in the construction of individual and collective identities holds indispensable
importance, particularly in building a foundation for common identity and solidarity within the
Turkic world.

Keywords: Religious Education, Turkic World, Common Identity, Social Integration,
Cultural Continuity.
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GIiRiS

Kimlik kavrami, Tiirk Dil Kurumu sézliigiinde bireyin toplumsal yapida nasil
bir karaktere sahip oldugunu belirleyen ayirt edici 6zellikler biitiinii olarak tanimlan-
maktadir (Sozliik, 2025). Birey, kimligini inga ederken yalnizca kendisini ait hissettigi
gruplarla degil, ayn1 zamanda aidiyet gelistirmedigi yapilarla da iligki kurarak kimlik
konumlandirmasi gergeklestirir. Boylece birey, bir yandan hangi topluluklara dahil
oldugunu ifade ederken, diger yandan hangi gruplarin diginda kaldigini da belirgin-
lestirir (Yapici ve Yildirim, 2003, s. 122).

Kimlik, bireysel ve kolektif olmak {izere iki ana kategoriye ayrilmaktadir. Bi-
reysel kimlik, ¢cok boyutlu ve degisken bir yapiya sahipken; kolektif kimlikler —etnik
koken, dini inanglar ya da milliyet gibi— bireysel tercihlerden bagimsiz olarak, birey-
ler aras1 ortak degerler iizerinden sekillenmektedir (Imil, 2019, s. 413). Bu yoniiyle
kolektif kimlikler, bireyin toplum igerisindeki konumunu belirlemesinde temel bir rol
iistlenmektedir.

Toplumsal diizenin ve birlikteligin siirdiiriilebilmesi agisindan kolektif kim-
liklerin varligi biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu kimlik bigimleri; din, dil, irk gibi ortak
unsurlar aracilifiyla sekillenerek bireyler arasinda ortak bir zemin olusturur. Bu bag-
lamda kolektif kimlikler, etnik, dini ve milli olmak iizere g¢esitli alt bagliklara ayrilir
(Imul, 2019, s. 413). Bu kategoriler, hem bireylerin toplumsal hayattaki rollerini be-
lirlemesine katki saglar hem de bireyler arasindaki aidiyet duygusunu pekistirerek
toplumsal yapinin devamliligini temin eder. Bu kimlik tiirleri icinde en kapsamlisi
milli kimliktir (Sahnagil, 2016, s. 606).

Milli kimlik, bireyin milletine dair tecriibelerinden beslenen, bir arada yasa-
ma bilincini kuvvetlendiren ve toplumsal dayanigmay1 miimkiin kilan bir farkindalik
bigimi olarak tanimlanmaktadir (Aktas, 2019, s. 417). Bu farkindalik, bireyin hem
kendisini tanimlamasini hem de i¢inde yasadig: toplumla biitiinlesmesini saglayarak
bireysel ve kolektif kimlikler arasinda koprii kurmaktadir. Ortak bir kimligin olusumu
da bu baglamda milli degerlere dayali olarak gelismektedir.

Toplumun temel yapi taslarindan biri olan ortak kimlik, bireylerin aidiyet his-
lerini kuvvetlendirerek toplumsal biitiinliigiin tesisi agisindan kritik bir rol iistlenmek-
tedir. Ortak kimligin sekillenmesinde etkili olan milli degerler; tarihsel siire¢ i¢inde
milletin kiltiirel temellerini olusturmus, ekonomik, sosyal, dini, irki, ilmi, siyasi ve

kiiltiirel kurallar biitiinii olarak toplum tarafindan kabul edilmistir (Ozen, 2014, s. 84).
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Bu degerler bir milleti bir arada tutmakla kalmaz; onu dis etkilere karst da koruyan bir
diren¢ mekanizmasi olusturur (Ozkan, 2006, s. 52; Yilmaz & Duman, 2018, s. 642).

Tarih boyunca dinin, ortak kimligin ingasinda belirleyici bir unsur oldugu go-
riilmektedir. Dil, edebiyat, tarih ve miizik gibi kiiltiirel unsurlarla birlikte din, ortak
kiiltiirtin manevi boyutunu temsil etmekte ve kutsallik atfedilmesi nedeniyle diger
kiiltiirel unsurlardan ayrismaktadir. Dini yapilar, millet bilincinin olusumunda ve ko-
runmasinda islevsel kurumlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Cay, 2014, s. 61). Bu
baglamda dini perspektifler, hem bireysel kimliklerin hem de kolektif kimligin sekil-
lenmesinde temel bir rol iistlenmektedir (Shevchuk vd., 2022, s. 200).

Din egitimi ise bireylerin deger yargilarini, inang sistemlerini ve davranis ka-
liplarini sekillendirerek yalnizca bireysel gelisimi desteklemekle kalmaz; ayni1 zaman-
da toplumsal uyumun ve kiiltiirel siirekliligin saglanmasina da katkida bulunmakta-
dir. Bu sayede ortak bir kiiltiirel payda olusturma ve toplumsal biitiinliigii destekleme
potansiyeline sahiptir. Din egitimi, bu yoniiyle sadece bireysel anlam arayigini degil,
ortak kimlik bilincinin gliclenmesini de miimkiin kilmaktadir.

Modern diinyada kiiresellesmenin etkisiyle kimlikler hem g¢esitlenmekte hem
de yeniden tanimlanmaktadir. Ozellikle Tiirk diinyas1 gibi genis bir cografyaya yayil-
mis ve koklil bir kiiltiirel mirasa sahip topluluklar i¢in ortak kimlik bilincinin gii¢len-
dirilmesi hayati bir gerekliliktir. Farkli cografi, sosyal ve siyasal deneyimlere ragmen
bu topluluklar, paylastiklar: tarihsel ve kiiltiirel baglar sayesinde giiclii bir birliktelik
zemini olusturabilirler. Bu zeminin saglamlastiriimasinda dinin biitiinlestirici etkisi

g0z ard1 edilmemelidir.

Caligmanin temel amaci, din egitiminin Tiirk diinyasinda ortak kimlik insasin-
daki yerine ve potansiyeline odaklanmaktir. Farkliliklarin ayrigmaya degil, kiiltiirel
zenginlesmeye hizmet ettigi bir anlayisin yerlesmesi i¢in din egitiminin nasil katki
sunabilecegi sorusu merkeze alinmistir. Calismada, din egitimi araciligiyla Tiirk diin-
yasinda ortak bir kimlik inga etmenin hem miimkiin hem de gerekli oldugu sonucuna
ulasilmistir. Ozellikle geng nesillerde kiiltiirel siirekliligin saglanmasi ve manevi bag-
larin korunmasi agisindan din egitiminin stratejik bir iglev tistlendigi belirlenmistir.

Dinin Kimlik insa Siirecindeki Rolii

Din, sadece bireysel bir inan¢ alani degil; ayn1 zamanda toplumsal yapinin
sekillenmesinde etkili olan derin bir sosyal fenomendir. Yalnizca ilke ve kurallardan

ibaret olmayip, bireyin hayatina yon veren ve anlam kazandiran bir inang sistemi
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olarak 6n plana ¢ikar. insanlar yasamlarindaki pek ¢ok karari dini dgretiler dogrul-
tusunda alirken, bu siirecte hem bireysel kimliklerinin hem de toplumsal rollerinin
insasinda din belirleyici bir unsur haline gelmektedir. Ozellikle kimlik gelisiminde
dinin birey iizerindeki etkisi olduk¢a giiclii ve siireklilik arz eden bir yapidadir. Bu
baglamda Jenkins kimligi; bireyin kendisini anlamlandirma bigimi, aidiyet hisleri ve
toplumsal iligkiler ag1 icinde kabul edilebilirligini tanimlama siireci olarak degerlen-
dirmektedir (Oziinal, 2015, s. 5). Bu tanim, bireyin yalnizca kendini nasil gordiigii

degil, ayn1 zamanda bagkalariin onu nasil tanidig1 sorunsalina da 151k tutmaktadir.

Kimligin temel unsurlarindan biri bireyin taninmasi ve tanimlanmasi, digeri
ise kendisini bir yere ait hissetmesidir. Bu dogrultuda kimlik, kisinin kendisini hangi
degerler ya da aidiyetler temelinde ifade ettigiyle ilgilidir. Kisi, mensubiyet hissi duy-
dugu yapilar araciligiyla kimligini insa ederken, aidiyet kurdugu referans noktalari

iizerinden kendi benligini de tanimlamaktadir (Torgut, 2019, s. 13).

Kimlik, bireyin kendisini sosyal ¢evresiyle birlikte anlamlandirdig: ¢ok kat-
manli bir yapidir. Kiiltiirel, tarihsel ve sosyal faktorlerin etkisiyle sekillenen bu yapa,
bireyin bir grup igerisinde hangi 6zellikleriyle 6ne ¢iktigini belirlerken, toplumsal
diizlemde ise gruplarin ya da milletlerin diger topluluklardan hangi yonleriyle ayrildi-
gini1 yansitir (Coskun, 2003, s. 6). Bu baglamda din, bireyin kisilik gelisiminde 6nemli
bir etken olarak rol almaktadr.

Dinin, bireylere ve toplumlara kimlik kazandiran islevi, onun en temel sosyal
fonksiyonlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Inang sistemi dogrultusunda bi-
reylerin yasamlarini1 yonlendirmeleri, dinin hem bireysel kimlik hem de kolektif kim-
lik olusturmadaki roliinii gliglendirir. Bu yoniiyle din, sosyal iligkilerin tutarliligini
saglayan temel bir yap1 tasidir (Yavuzer, 2023, s. 119).

Bununla birlikte din, yalnizca kimlik kazandirmakla kalmaz; ayn1 zamanda
toplum i¢inde dayanigsma, yardimlasma ve biitiinlesme siireglerine de katki sunmakta-
dir. Toplumda kaynagmay1 ve birlik hissini giiclendiren en gii¢lii araclardan biri olarak
islev gormektedir (Yavuzer, 2023, ss. 119-120). Dolayisiyla, dinin sosyal boyutu, bi-
reyleri ortak bir zeminde bulusturarak toplumsal biitiinliigii destekler.

Modern sosyolojik yaklagimlar da dinin bu toplumsal islevlerini géz ard1 et-
memektedir. Yapisal-islevselci bakis agisina gore din; bireylere yasamin anlamini
aciklayan bir ¢er¢eve sunmakta, kimlik olusturmada referans saglamaktadir. Anlam-

landirma, kimliklenme, kiiltiirel biitiinliik ve yapisal denge gibi dort temel islev dinin
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toplumsal hayatta oynadigi rolleri 6zetlemektedir. Dinin sundugu anlam g¢ergevesi;
6liim, ac1, adaletsizlik gibi varolussal sorunlara ¢6ziim sunarken, gé¢ gibi durumlarda
kimlik bunalimi yasayan bireyler i¢in aidiyet duygusunu yeniden insa edici bir rol {ist-
lenmektedir. Bu baglamda, din hem bireysel kimliklerin insasinda hem de toplumun
ortak degerler sisteminin olusturulmasinda merkezi bir pozisyona sahiptir (Roberts,
1990, s. 52-54; Coskun, 2003, s. 15).

Toplumsal yapida kimlige dair biitiin kategoriler, dini inanglar ve normlarla
dogrudan veya dolayl bigimde iliskilidir. Dinin kiiltiirel degerlerin iiretiminde ve
nesiller arasi1 aktariminda iistlendigi rol, ortak kimlik insast a¢isindan hayati dnem
tagimaktadir (Coskun, 2003, s. 6). Bu nedenle, modernlesmeyle birlikte sekiilerlesme
egilimleri artmis olsa da, dinin kimlik/ortak kimlik olusturmadaki etkisi giiniimiizde

hala giiclii bir bigimde hissedilmektedir.

Cagdas toplumlarda bireyselcilik, uzmanlasma ve kiiltiirel ¢oziilmelerin kim-
likte dagmikliga yol agtig1 siireglerde, dinin birlestirici ve biitiinleyici rolii daha da
deger kazanmistir. Kimligin par¢alanmasina kars1 din, bireyi toparlayan ve ona aidi-
yet sunan bir ¢at1 islevi gérmektedir (Giinay, 1988, s. 380). Bu baglamda din, yalnizca
deger sistemi sunmaz; ayni zamanda bireyin ruhsal ihtiyaglarini karsilayarak psiko-

lojik istikrar saglar.

Dinin toplumlar sekillendiren bir diger yonii ise zihniyet olusturma, sosyal
kontrol saglama, toplumsal diizeni yeniden yapilandirma ve birlik duygusunu pekis-
tirme kabiliyetidir. Toplumsal biitiinlesme, bireyler arasinda ortak tepkiler ve degerler
olusturarak bir milletin dayanisma diizeyini belirler. Din bu siirecin temel yap1 tagla-
rindan biridir (Cekin, 2013, s. 40).

Ancak burada dikkat ¢ekilmesi gereken 6nemli bir husus, dinin kimlik insasin-
daki iglevinin anlam verme siirecinden daha dnce geldigidir. Modernlesmeyle birlikte
hizli degisim yasayan toplumlarda, bireylerin bir yere ait olma ihtiyaci psikolojik bir
zorunluluk halini almistir. Bu baglamda dogum, evlenme, meslege baslama ya da
6liim gibi doniim noktalarinda gerceklestirilen dini ritiieller, bireylerde yeni kimlikle-

rin kazanimida 6nemli bir iglev iistlenmektedir (Coskun, 2003, s. 16).

Son olarak, ¢ok genis cografyalarda farkli etnik gruplar tarafindan benimsenen
dinlerin ortak kimlik insasina ne &l¢iide katki sagladig1 sorusu dikkate degerdir. Islam
tarihi, farkli kiiltiirler, diller ve geleneklere sahip topluluklarin ayni inang etrafinda

birlesebildigi 6rneklerle doludur. Bugiin farkli toplumlarda farkli bigimlerde yasanan
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dinler, hem bireylerin hem de toplumlarin ortak kimlik insasinda temel bir unsur ola-
rak varligim siirdiirmekte, farkli uygulamalarla da olsa milli kiiltiirlerin sekillenme-
sinde rol almaktadir (ider, 2023, s. 625).

Tiim bu degerlendirmeler 1g181nda ortaya ¢ikan temel sonug; dinin, bireysel kim-
ligin insasindan toplumsal biitiinlesmeye kadar ¢ok katmanli ve siireklilik arz eden bir
rol oynadigidir. Din, bireyin kendini tanima, anlamlandirma ve bir yere ait hissetme
stirecinde gii¢lii bir referans noktasi saglarken; toplumsal diizeyde aidiyet, dayanisma
ve ortak degerler gergevesinde biitiinlesme islevi gérmektedir. Modernlesmeyle birlikte
artan bireyselcilik, kiiltiirel ¢oziilme ve kimlik daginiklig1 gibi olgular karsisinda, din
hem bireyi psikolojik olarak destekleyen hem de toplumlari ortak kimlik ve degerler
etrafinda birlestiren bir ¢at1 islevi listlenmistir. Bu baglamda din, sadece inang sistemi
olmanin 6tesinde, kiiltiirel siirekliligi saglayan, sosyal diizeni destekleyen ve birey-top-

lum iligkisini anlamlandiran temel bir sosyal kurum olarak degerlendirilmektedir.

Din Egitiminin Ortak Kimlik insasindaki Yeri

Din, bireyin yasamina yon veren bir anlam haritas1 olmasimin 6tesinde, top-
lumlar iizerinde de ¢cok boyutlu etkiler ortaya koymaktadir. Ozellikle toplumsal birlik
ve beraberligin tesis edilmesinde oynadigi rol, dinin sosyolojik a¢idan kayda deger
bir unsur olmasina neden olmaktadir (Dogru, 2022, s. 65) Buna gore din bireysel bir

inang sistemi olmanin Gtesinde, toplumsal islevi de olan bir kuruma isaret etmektedir.

Bu ¢ergevede Emile Durkheim, Talcott Parsons ve Robert Bellah gibi biitiinles-
me kuramini benimseyen sosyologlar, dini; toplumun yapisini koruyan, bireyleri kay-
nastiran ve sosyal uyumu miimkiin kilan bir mekanizma olarak degerlendirmistir (In-
gerfurseth & Repstad, 2011, s. 268; Berger, 1993, s. 77). Onlara gore din, toplumsal

sistemin siirekliligini teminat altina alan kiiltiirel ve normatif bir yapi islevi gérmektedir.

Toplumlarin kendilerine 6zgii deger ve geleneklerini gelecek kugaklara aktar-
ma stireci bilyiik 6l¢lide egitim yoluyla ger¢eklesmektedir (Binbasioglu, 1968, s. 78).
Egitim kurumlari, kiiltiirel mirasin korunmasinda ve toplumsal hafizanin diri tutulma-
sinda temel bir rol iistlenmektedir (Bolay, 2017, s. 17).

Her toplum milli degerlerini koruma ve yasatma amacini egitimle karsilamak-
tadir (Binbasioglu, 1968, s. 78.). Egitim kurumlari, toplumun kiiltiiriinii ve yasam
bigimini yeni yetisen nesillere aktarma gibi dnemli bir iglevi yerine getirmektedir. Bu
anlamda egitim, karsimiza hem yenilenme hem de gelenek ve degerlerimizi muhafa-

za etme arac1 olarak ¢ikmaktadir (Bolay, 2017, s. 17). Egitim, ayrica hem toplumun
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gelisimine katki saglayan bir yenilik alan1 hem de ge¢misten gelen kiiltiirel kodlar
muhafaza eden bir yapi tagidir. Milli devletler, bu egitim siireci araciligiyla ortak tarih
ve kiiltlir vurgusunu gii¢lendirerek vatandaslar1 arasinda bir kimlik biitinliigi tesis

etmeye calismaktadir (Késeoglu, 2002, s. 43).

Egitim, ozellikle de din egitimi, bireyin manevi gelisimini desteklemekle, top-
lumsal normlarin ve degerlerin yeni nesillere aktarilmasinda merkezi bir gérev iistlen-
mektedir. Ozellikle cocukluk ve genglik donemlerinde alinan bu din egitimi, bireylerin
kimlik/ortak kimlik kazanimu siirecinde derin bir etki yaratmaktadir. Din egitimi, kiiresel
degisimlere uyum saglarken bireylerde ortak kimlik bilincini besleyerek toplumsal istik-
rarin devamimi miimkiin kilar. Din{ kiiltiir unsurlarinin geng¢ kusaklara aktarilmasi, hem

geleneksel degerlerin yasatilmasini hem de bireylerin kisilik insasini desteklemektedir.

Din derslerinin igeriginde; edebiyat, musiki, mimari gibi alanlarda dinin yan-
simalarina, milli birlik ve beraberligi giiclendiren drneklere, Tiirk Islam sanatlar1 ve
geleneklerine yer verilmesi, 6grencilerin ortak bir kimlik gelistirmesine dogrudan kat-
ki sunacaktir. Bu sayede din egitimi, sadece ahlaki veya inang temelli bilgilerle sinirli
kalmayip, ayn1 zamanda toplumsal aidiyetin pekismesine de zemin hazirlayacaktir
(Kaymakcan & Meydan, 2010, s. 37).

Din egitimi, bireyin ruhsal derinligini artirarak daha dengeli bir dini hayat stir-
mesine yardimci olmanin yaninda, milli ve manevi degerlere bagl bireyler yetistir-
meyi de hedeflemektedir. Islam’m toplumsal ahlaki 6nceleyen degerleri araciligiyla
bireyin sosyal yasama katilim1 desteklenmekte, farkliliklara ragmen toplumsal uyum
ve barigin tesisi saglanmaktadir (Okumuslar, 2013, s. 141).

Bu degerlendirmelerin ortak paydasinda, din egitiminin yalnizca bireyin inang
diinyasini sekillendiren bir siire¢ olmanin 6tesinde, toplumsal kimligin ve ortak aidiyet
bilincinin ingasinda merkezi bir rol {istlendigi gortilmektedir. Din, sosyolojik agidan top-
lumun biitiinlesmesini saglayan, bireyler aras1 bagi kuvvetlendiren ve kiiltiirel stirekliligi
temin eden bir unsur olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda din egitimi, bireyin ma-
nevi gelisimini desteklerken; milli degerlerin, kiiltiirel mirasin ve toplumsal normlarin
yeni kusaklara aktarilmasina aracilik etmektedir. Ozellikle dini icerikli sanat, edebiyat
ve geleneksel degerlerin egitim siirecine entegre edilmesi, 6grencilerde hem tarihsel bi-
ling hem de toplumsal aidiyet duygusu gelistirerek ortak kimlik olusumunu pekistirmek-
tedir. Dolayisiyla din egitimi, bireyi hem kisisel hem de toplumsal diizlemde anlamli

bir yere yerlestiren, kimlik kazandiric1 ve biitiinlestirici bir gii¢ olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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Din Egitiminin Toplumsal Uyum ve Biitiinlesmeye Katkisi

Toplumsal yapinin ¢esitli unsurlart arasinda uyum, denge ve karsilikli baglilik
temelinde gelisen biitiinlesme olgusu, bireyler, gruplar ve daha biiyiik toplumsal bi-
rimlerin ortak bir diizen iginde bir araya gelmeleri siirecini ifade etmektedir. Kiigiik
6lgekli sosyal gruplardan genis topluluklara kadar uzanan bu siireg, toplumun temel

dinamikleriyle yakindan iligkilidir (Giinay, 1989, s. 3).

Toplumsal biitiinlesmenin saglanmasinda kiiltiir, yalnizca maddi unsurlartyla
degil, ayn1 zamanda manevi degerleriyle de belirleyici bir rol oynamaktadir. Kiiltiirel
6gelerin bir anlam etrafinda kenetlenerek ortak bir yap1 olusturmasi, uyumlu bir sos-
yal biitiinlesmenin temelini olugturmaktadir. Bu durumda bireyler ve gruplar, yalnizca
islevsel bir gereklilikle degil, ayni zamanda sahip olduklari igsel niteliklerle birbirleri-

ni tamamlayan bir biitiiniin pargalart haline gelirler (Giinay, 1989, s. 5).

Bu baglamda din, toplumsal biitiinlesmenin saglanmasinda en etkili araglardan
biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Din, toplum igerisinde yalnizca manevi bir rehberlik sunmak-
la kalmaz, ayn1 zamanda inanglar, kurumlar, normlar, deger yargilari, gelenekler ve dav-
ranig kaliplari aracilifiyla sosyal yapinin dokusuna niifuz ederek bireyleri ortak bir ze-
minde bulugturur. Boylelikle din, toplumsal yapinin bir pargas1 haline gelir ve bireylerin

hem dini hem de kiiltiirel diizeyde biitiinlesmesine katkida bulunur (Giinay, 1989, s. 7).

Dini inanglarin bireyin yasamini sekillendirmedeki etkisi yalnizca bireysel dii-
zeyde smirli kalmaz; bu inanglar, bireylerin hayati algilama bigimlerini, degerlerini ve
sosyal etkilesimlerini de yonlendirir. Dini ibadetler ve ritiieller, toplumu kaynastirici
ve bir arada tutucu bir isleve sahiptir. Ayn1 zamanda din, bireylerin ahlaki ve manevi
gelisiminde 6nemli rol oynayarak onlar1 kendini denetleme, kanaatkar olma ve bas-

kalarma zarar vermeme gibi toplumsal davranislara yonlendirir (Usta, 2008, s. 52).

Din, sadece bireyin kisisel diinyasini etkilemekle kalmaz; aile, egitim, ekono-
mi ve saglik gibi toplumsal alanlarda da yol gosterici bir fonksiyon tstlenir. Bunun-
la birlikte din, toplumsal huzurun ve barigin tesisi a¢isindan da ciddi katkilar sunar.
Ortak degerler etrafinda bireyleri bir araya getirerek ¢atismalarin dniine gegilmesini
saglar (Yavuzer, 2023, s. 115).

Bu ¢ergevede, din hem bireyin i¢ diinyasinin sekillenmesine hem de toplumsal
yapinin uyum i¢inde islemesine katkida bulunur. Dolayisiyla dinin etkisi, sadece bire-
yin dini yonelimiyle sinirli kalmayip toplumun genel isleyisi ve birlikteligi izerinde de
belirleyici olmaktadir (Yavuzer, 2023, s. 116). Din, bireyde aidiyet ve kimlik duygusu-

TDGAK

37



38

nu gelistirirken, ayn1 zamanda topluma entegrasyon siirecinde de birlestirici bir unsur
haline gelir (Okumus, 2013, s. 97-101). Bir¢ok sosyolog da toplumu bir arada tutan en
giiclii etmenlerden birinin din olduguna dikkat ¢ekmistir (Ozkalp, 2013, s. 194).

Toplumsal uyumun saglanmasinda ortak degerlerin benimsenmesi elzemdir.
Bu noktada din egitimi, bireylerin bu degerlerle tanigmasini ve onlar1 igsellestirmesini
tesvik ederek sosyal biitiinlesmeyi destekleyen 6nemli bir ara¢ konumundadir. Ayni
zamanda bireylerin dini bilgi diizeyini artirarak onlarin toplumsal normlara uyum sii-
reglerini kolaylastirir ve bdylece toplumda baris ortaminin tesis edilmesine yardime1
olur (Tosun, 2020, s. 5).

Din egitiminin amaci, bireylerin birbirine benzemesini saglamak degil; aksi-
ne farkliliklarin bir tehdit unsuru olarak gériilmedigi, tam tersine zenginlestirici bir
cesitlilik olarak kabul edildigi bir anlayis kazandirmaktir. Bu bakis agisi, toplumun
biitiinliigiinii zedelemeksizin farkliliklart bir arada yasatabilmenin 6niinii agmaktadir
(Yilmaz, 2010, s. 81).

Bu anlayis dogrultusunda din egitimi, hosgorii, adalet ve barig ortaminin tesisi-
ne yonelik bir toplumsal biling olusturma potansiyeline sahiptir. Din egitiminin hedef
ve igerigi, toplumsal sorunlara ¢6ziim iiretme noktasinda ortak degerler ¢ergevesinde
uzlag1 kiiltiiriiniin gelistirilmesine hizmet eder. Bu yoniiyle din egitimi, hem bireylerin
hem de gruplarin birbirlerini anlamasini, empati kurmasini ve ¢atigmalari yapict bir
bicimde ¢dzmesini kolaylastirir (Baltact vd., 2019, s. 5). Din egitimi, yalnizca bilgi
aktarimi degil; ayn1 zamanda toplumsal baglarin giiclenmesini, farkliliklarin anlayisla
kargilanmasini ve ideal bir toplumsal yapinin ingasini hedefleyen kapsamli bir islev
gormektedir. Din araciligiyla bireyler, topluma entegre olmay1 6grenmekte, farkli-
liklarla bir arada yasamayi icsellestirmekte ve toplumsal barisa katki saglamaktadir
(Simsek, 2024, s. 4-6).

Tiim bu degerlendirmeler 15181nda, din ve din egitimi, bireylerin manevi ge-
lisimini desteklemenin 6tesinde, toplumsal uyum ve biitiinlesmenin saglanmasinda
da temel bir rol iistlenmektedir. Kiiltiirel degerlerin bir anlam etrafinda birlesmesini
kolaylagtiran din, bireyler arasinda ortak bir aidiyet duygusu olusturarak toplumsal
yapinin istikrarini pekistirir. Bu siiregte din egitimi, hoggorii, empati, adalet ve birlikte
yasama kiiltiiriinii tesvik ederek, farkliliklarin catisma degil zenginlik olarak goriilme-
sini saglar. Sonug olarak din egitimi, bireyleri yalnizca dini bilgiyle donatmakla kal-
maz; aynt zamanda toplumsal baris, biitiinliik ve dayanisma ortaminin giigclenmesine
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katki saglayan 6nemli bir arag olarak iglev gormektedir.

Tiirk Diinyasinda Din Egitimi Yoluyla Ortak Kimlik Insasimin imkam

Tiirk diinyasi, tarihsel kokleri derinlere uzanan ortak bir gecmisi ve kiiltiirel
mirasi paylasmasina ragmen, farkli cografyalarda yasamaktan kaynakli ¢esitli sosyal,
siyasal ve kiiltiirel yapilara sahiptir. Bu ¢esitlilik, ortak kimlik bilincinin zedelenme-
sine yol agmadan, egitim yoluyla belirli bir cerceveye oturtulabilir. Ozellikle din egi-
timi, bu baglamda hem kimlik insasina katki saglayabilecek hem de ortak degerler

etrafinda biitiinlestirici bir iglev gorebilecek 6nemli bir aragtir.

Tiirk milletinin hem Islam iimmetine hem de kendi tarihsel mirasina bagli bir
kimlik tasimasi, milli kiiltiir ile din arasindaki gii¢lii bagi ortaya koymaktadir. Bu bag-
lamda, dini inanglar ile milli degerler birbirine rakip degil, bilakis birbirini tamam-
layan unsurlar olarak degerlendirilmektedir (Kodaman, 2005, s. 1). Tiirk toplumu,
tarihsel olarak dini inanglariyla biitiinlesmis gelencksel yagam tarzlarina bagli kalmis,
bu da milli kimligin dinle birlikte sekillenmesini miimkiin kilmistir (Aver & Aric,
2020, s. 310). Dolayisiyla din, milli kimligi zayiflatan degil; aksine giiclendiren bir

unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte, giintimiiz toplumlarinda etnik, kiiltiirel ya da dini farkliliklarin
varlig1, kimi zaman toplumsal uyumu tehdit eden olumsuz sonuglar dogurabilmektedir.
Ayrimcilik, diglama, hosgoriisiizliik, asimilasyon ya da o6tekilestirme gibi reaksiyon-
lar, toplumun sosyal dokusunu zedeleyerek uzun vadede toplumsal ¢oziilmelere neden
olabilmektedir. Bu nedenle, ¢esitliligi ayrisma araci olarak degil, zenginlestirici bir un-
sur olarak goren bir perspektife ihtiyag duyulmaktadir. Farkliliklarin bir arada yasaya-
bilmesini saglayan baslica yollardan biri, toplumu ortak degerler etrafinda birlestiren
baglayici unsurlarin gliclendirilmesidir. Bu noktada din, ortak inanglar ve degerler seti
sunarak etkili bir biitlinlestirici arag olarak islev gérmektedir. Bu degerlerin bireylere

aktarimi ise ancak gii¢lii bir din egitimi araciligiyla saglanabilir (Dogru, 2022, s. 67).

Din egitimi, yalnizca inang¢ temelli bilgilerin aktarimiyla sinirl degildir. Ayni
zamanda farkli Tiirk topluluklarinda mevcut olan ortak manevi degerlerin, ahlaki
prensiplerin ve etik normlarin gelecek kusaklara aktarimini saglayarak, kiiltiirel sii-
reklilik ve toplumsal uyum agisindan 6nemli bir islev listlenmektedir. Bu yoniiyle din
egitimi, ortak bir tarih ve kiiltiir algis1 olusturmanin yaninda, Tiirk diinyasinda bol-

gesel biitiinlesme i¢in gerekli olan toplumsal zeminin ingasina da katki sunmaktadir.

Din derslerinin igerik yapisinda; edebiyat, musiki, mimari gibi estetik ve kiiltii-

TDGAK

39



40

rel alanlarda dinin tarihsel ve sanatsal yansimalarina yer verilmesi, 6grencilerin sadece
bilgi diizeyinde degil, ayn1 zamanda kiiltiirel biling ve kimlik ingas1 a¢isindan da geli-
sim gostermelerine imkan tamimaktadir. Ozellikle Tiirk-Islam sanatlar1, gelenekleri ve
milli birlik duygusunu pekistiren drneklerin ders materyallerine dahil edilmesi, geng
bireylerde tarihsel siireklilik ve ortak deger bilinci olusturarak toplumsal aidiyetin giic-
lenmesine katki saglamaktadir. Bu yaklasim, din egitiminin yalnizca ahlaki ilkeler ya da
inang temelli bilgilerle sinirli kalmay1p; bireyin kendi kiiltiirel kokleriyle bag kurmasini
ve icinde yasadig1 toplumla anlamli bir biitiinliik olusturmasini hedefleyen ¢ok boyutlu
bir yapiya kavusturulmasini miimkiin kilacaktir (Kaymakcan & Meydan, 2010, s. 37).

SONUC

Bu calisma, din egitiminin bireysel ve toplumsal kimlik ingasinda iistlendigi cok
katmanli rolii ortaya koymay1 amaglamistir. Din, bireyin anlam arayisini yonlendiren,
toplumsal baglar1 giiglendiren ve kiiltiirel siirekliligi saglayan temel bir sosyal kurum
olarak kimlik olusumunda merkezi bir iglev gérmektedir. Ortak kimlik bilincinin olus-
masinda dinin tagidig1 bu yapisal rol, 6zellikle genis cografyalara yayillmis olan Tiirk

diinyasi gibi kiiltiirel birlikteliklerin korunmasinda kritik bir unsur haline gelmektedir.

Din egitimi ise, bireylerin sadece inang esaslarini 6grenmesini degil, ayni za-
manda tarihsel, kiiltiirel ve manevi baglar {izerinden gii¢lii bir aidiyet gelistirmesini
hedeflemektedir. Bu baglamda din egitimi, bireylerin ortak bir deger sistemi etrafinda
biitiinlesmesine, sosyal dayanigmanin artmasina ve kusaklar arast deger aktariminin
siirekliliginin saglanmasina katk1 sunmaktadir. Ozellikle geng kusaklarin kimlik inga-
st siirecinde din egitimi, modern diinyanin getirdigi kimlik krizlerine kars1 koruyucu

bir islev iistlenmektedir.

Tiirk diinyas1 6zelinde degerlendirildiginde, ortak bir tarih, dil ve kiiltiir mira-
sina sahip topluluklarin, din egitimi araciligiyla manevi ve kiiltiirel baglarini yeniden
giiclendirme imkanina sahip olduklar1 goriilmektedir. Din egitimi, bu topluluklarin
yalnizca ge¢mislerini hatirlamalarini degil, ayn1 zamanda gelecege yonelik ortak bir
vizyon gelistirmelerini de miimkiin kilmaktadir. Boylece, kiiresellesmenin homojen-
lestirici etkilerine kars1 yerel ve bolgesel kimliklerin korunmasi ve giiglendirilmesi

saglanabilmektedir.

Caligmada elde edilen bulgular, din egitiminin yalnizca bireysel manevi ge-
lisimi destekleyen bir alan olmadigini; aym1 zamanda toplumsal barisin, hoggoriiniin

ve birlikte yasama kiiltlirlinlin tesisinde de kritik bir rol oynadigin1 gostermektedir.
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Din egitimi, farkliliklarin bir tehdit olarak degil, zenginlestirici bir unsur olarak go-
riilmesini saglayarak, cok kiiltiirlii yapilarda dahi ortak kimlik bilincinin pekigmesine
aracilik etmektedir.

Bu gergevede, din egitimi politikalarinin yalnizca dogmatik bilgi aktarimina
dayanmamasi, ayni zamanda kiiltiirel hafizay1 canli tutan, toplumsal uyumu giiglen-
diren ve tarihsel bilinci besleyen bir igerikle yeniden yapilandirilmasi gerekmektedir.
Egitim programlarinda sanat, edebiyat, tarih ve estetik gibi kiiltiirel unsurlara daha
fazla yer verilmesi, din egitiminin kimlik insa edici islevini daha etkin bir bicimde

yerine getirmesine katki saglayacaktir.

Sonug olarak, din egitimi, bireylerin kendi manevi ve kiiltiirel koklerine sag-
lam bir sekilde tutunmasini saglarken, toplumsal diizlemde ortak kimlik bilincinin
giiclenmesine, toplumsal biitiinlesmenin pekismesine ve kiiltiirel siirekliligin saglan-
masina 6nemli 6l¢lide katki sunmaktadir. Bu nedenle, 6zellikle Tirk diinyasinda ortak
kimlik insasina yonelik stratejiler gelistirilirken, din egitiminin islevi ve potansiyeli

mutlaka dikkate alinmalidir.
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TURK DUNYASINDA DiN EGITiMi ALANINDA OGRETMEN
YETISTIRME VE COKKULTURLULUK

Siimeyra ARICAN"

Ozet

21. ylizy1lda kiiresellesme, dijitallesme ve go¢ gibi dinamiklerin etkisiyle kiiltiirel et-
kilesim, dini ¢ogulculuk ve toplumsal gesitlilik belirgin bigimde artmistir. Bu doniisiim, egitim
sistemlerinin genel yapisini etkilemekte; 6zellikle din egitimi alaninda geleneksel, tek inang
veya mezhep temelli yaklagimlarin yetersizligini ortaya koymaktadir. Gliniimiiziin ¢ogulcu
toplumsal yapisi, din egitiminin ¢okkiiltiirlii bir perspektifle yeniden ele alinmasimi gerekli
kilmaktadir. Bu baglamda, din egitiminin farkli inanglar1 tantyan, elestirel diisiinmeyi tegvik
eden ve toplumsal uyumu dnceleyen kapsayici bir anlayisla yapilandirilmasi gerekmektedir. Bu
calisma, s6z konusu ihtiyacin bir yansimasi olarak, Tiirk Cumhuriyetleri’nde faaliyet gdsteren
ilahiyat fakiiltelerinde din dersi dgretmeni yetistirme siireglerini ¢okkiiltiirlii din egitimi bag-
laminda incelemeyi amaglamaktadir. Aragtirma kapsaminda Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizis-
tan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan®da yiiksek din dgretimi alaninda faaliyet gésteren fakiiltelerin
miifredatlari, ders icerikleri, 6gretim dili ¢esitliligi, pedagojik yaklagimlar: karsilastirmali ola-
rak analiz edilmistir. Arastirma, nitel arastirma deseni ¢ergevesinde gergeklestirilmistir. Veriler,
fakiiltelerin resmi web siteleri, ders programlari, 6gretim kadrosu profilleri ve uluslararas aka-
demik is birliklerine iliskin agik erisimli belgeler {izerinden toplanmustir. Caligmada incelenen
tilkelerin etnik ve dini yapilar1 detayli bigimde ele alinmis, bu yapilarin egitim politikalarina ve
ozellikle din egitimi uygulamalarina etkisi analiz edilmistir. Azerbaycan, Kazakistan ve Kirgi-
zistan gibi tilkelerde yiiksek diizeyde etnik ve dini gesitlilik bulunmakta olup, bu durum egitim
politikalarinda daha hosgoriilii ve kapsayici yaklasimlarin benimsenmesine zemin hazirlamak-
tadir. Azerbaycan’da Sii ve Siinni mezheplerin yani sira Hristiyan ve Yahudi topluluklar birlikte
yasamakta, dini igerikler “Hayat Bilgisi” dersinde ele alinmaktadir. Kazakistan’da ise “Laiklik
ve Din Bilimi Temelleri” dersi kapsaminda tiim dinlere saygi esas alinmaktadir. Kirgizistan’da
“Dinlerin Gelisim Tarihi” dersi zorunlu olarak okutulmakta, Islam basta olmak iizere diger
diinya dinlerine de yer verilmektedir. Ozbekistan’da “Tarbiya” dersi kapsaminda ahlaki ve
manevi degerler dgretilmekte, dogrudan din dersi verilmemektedir. Tiirkmenistan’da ise geg-
miste okutulan “Ruhname” kitab1 diginda dogrudan din egitimi sunulmamis olup laiklik esasli
stki denetim uygulanmaktadir. Arastirmada ayrica ilahiyat fakiiltelerinin 6gretmen yetigtirme
programlart detayli olarak incelenmistir. Cogu iilkede ilahiyat fakiilteleri din gorevlisi veya
arastirmaci yetistirmeye odaklanmisken, dogrudan 6gretmen yetistirme ve pedagojik formas-
yon egitimi sunulmamaktadir. Aragtirma bulgulari, Tiirk diinyasinda ¢okkiiltiirlii din egitimi
yoniinde olumlu adimlarm atildigim gostermektedir. Ozellikle dgretim kadrolarinin uluslararas
akademik arka planlari, egitimde birden fazla dilin kullanilmasi ve uluslararasi is birliklerinin
mevcudiyeti, cokkiiltiirlii yaklagimin gelismesini destekleyen unsurlar arasinda yer almaktadir.
Bununla birlikte fakiiltelerde pedagojik formasyon egitimi verilmemekte, 6gretmen yetistirme
stiregleri bu yoniiyle eksik kalmaktadir. Bu durum, din egitiminin yalnizca igerik degil, ayn1 za-

* Dr. Ogr Uyesi, Siimeyra Arican, Yalova Universitesi, Tiirkiye, sumeyra.arican@yalova.edu.tr, Orcid:
0000-0003-3158-1840.
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manda dgretim yontemleri, pedagojik yeterlilikler ve ¢okkiiltiirliiliigii esas alan bir yaklagimla
yeniden ele alinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda, Tiirk Cumhuriyetleri’nde
din dersi 6gretmeni yetistirme programlarinin ¢agdas, ¢ogulcu ve kapsayici bir anlayisla yeni-
den tasarlanmasi bilyiik 6nem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ogretmen Yetistirme, Tiirk Diinyas1

Multiculturalism and Teacher Training in Religious Education in the
Turkic World

Abstract

In the 21st century, cultural interaction, religious pluralism and social diversity have
increased significantly due to dynamics such as globalization, digitalization and migration. This
transformation affects the general structure of education systems and reveals the inadequacy of
traditional, single faith or sect-based approaches, especially in the field of religious education.
Today’s pluralistic social structure makes it necessary to reconsider religious education from
a multicultural perspective. In this context, religious education needs to be structured with
an inclusive understanding that recognizes different beliefs, encourages critical thinking and
prioritizes social harmony. As a reflection of this need, this study aims to examine the religi-
ous education teacher training processes in the faculties of theology operating in the Turkic
Republics in the context of multicultural religious education. Within the scope of the research,
the curricula, course contents, diversity of teaching languages, pedagogical approaches of the
faculties operating in the field of higher religious education in Azerbaijan, Kazakhstan, Kyr-
gyzstan, Uzbekistan and Turkmenistan were analyzed comparatively. The research was con-
ducted within the framework of qualitative research design. The data were collected through
the official websites of the faculties, course programs, teaching staff profiles and open-access
documents on international academic collaborations. The ethnic and religious structures of the
countries examined in the study were discussed in detail, and the impact of these structures
on educational policies and especially on religious education practices were analyzed. Count-
ries such as Azerbaijan, Kazakhstan and Kyrgyzstan have high levels of ethnic and religious
diversity, paving the way for more tolerant and inclusive approaches to education policy. In
Azerbaijan, Shia and Sunni sects, as well as Christian and Jewish communities, live together,
and religious content is covered in the “Life Science” course. In Kazakhstan, respect for all
religions is emphasized in the “Foundations of Secularism and Religious Science” course. In
Kyrgyzstan, the “History of the Development of Religions™ course is compulsory and includes
Islam and other world religions. In Uzbekistan, moral and spiritual values are taught as part of
the “Tarbiya” course, with no direct religious instruction. In Turkmenistan, there is no direct
religious education except for the “Ruhname” book, which was taught in the past, and strict
control based on secularism is applied. The study also examined the teacher training programs
of the faculties of theology in detail. In most countries, the faculties of theology focus on
training religious officials or researchers, while direct teacher training and pedagogical forma-
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tion education are not offered. The research findings show that positive steps are being taken
towards multicultural religious education in the Turkic world. In particular, the international
academic backgrounds of the teaching staff, the use of more than one language in education
and the existence of international cooperation are among the factors that support the develop-
ment of a multicultural approach. However, pedagogical formation training is not provided in
faculties and teacher training processes remain incomplete in this respect. This situation reveals
that religious education should be reconsidered with an approach based not only on content but
also on teaching methods, pedagogical competencies and multiculturalism. In this respect, it is
of great importance to redesign the religious education teacher training programs in the Turkic
Republics with a contemporary, pluralistic and inclusive approach.

Keywords: Religious Education, Teacher Training, Turkic World

GIRiS

Tiirk diinyasi, tarihsel derinligi, kiiltiirel zenginligi ve ortak medeniyet biri-
kimiyle 6ne ¢ikan bir cografyadir. Bu diinyay1 olusturan toplumlar; dil, din ve tarih
bakimindan gii¢lii ortakliklara sahip olmakla birlikte, farkli cografi, sosyoekonomik
ve mezhepsel yapilar nedeniyle bir ¢esitlilik de barindirmaktadir. Kiiresellesme, kit-
lesel gog¢ hareketleri, dijital iletisim teknolojilerinin yayginlagsmasi ve artan kiiltiirel
etkilesim, bu ¢esitliligi daha goriiniir héle getirmekte ve dzellikle egitim alaninda yeni
yaklagimlart zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda, din egitimi 6zelinde ortaya ¢ikan ¢e-
sitlilik, artik sadece belirli bir inanci veya mezhebi aktaran geleneksel yaklagimlarin
Otesine gegmeyi gerekli kilmaktadir. Farkli inang¢ bi¢imlerini taniyan, ¢ogulculugu
temel alan ve toplumsal uyumu gézeten pedagojik modeller, ¢agdas din egitimi anla-
yisinin merkezine yerlesmektedir (Banks, 2001; Jackson, 2013).

Bildirinin temel amaci, Tiirk diinyasinda yer alan Azerbaycan, Kazakistan,
Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkmenistan’daki ilahiyat fakiiltelerinde din dersi dgret-
meni yetistirme stireglerini ¢okkiiltiirlii din egitimi perspektifiyle degerlendirmektir.
Ozellikle etnik, dilsel ve mezhepsel farkliliklarm yogun oldugu bélgelerde, din egi-
timi 6gretmenlerinin ¢okkiiltiirlii pedagojik becerilerle donatilmasi, yalnizca egitim
niteligini artirmakla kalmamakta; ayni zamanda toplumsal uyum, dini hoggérii ve kiil-
tiirel ¢esitlilige sayginin kurumsallagmasina katki sunmaktadir. Ancak mevcut dgret-
men yetistirme programlarimnin bilyiik boliimii, bu farkliliklar1 yeterince gézetmeyen,
tek boyutlu igerik ve yontemlerle sinirli kalmaktadir. Bu durum, kiiltiirler arast anlayis
gelistirme potansiyelini zayiflatmakta ve din egitiminde ¢ogulculugu engelleyici bir
unsur haline gelmektedir. Bu nedenle, Tiirk Cumhuriyetleri’'nde din egitimi alaninda

gorev alacak 6gretmenlerin yalnizca akademik bilgiyle degil, cokkiiltiirlii pedagojik
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yeterliliklerle de donatilmasi bir gerekliliktir. Bu baglamda yapilan bu ¢alisma, séz
konusu iilkelerdeki din 6gretimi programlarinin mevcut yapisini inceleyerek, cokkiil-
tiirlii egitimi ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Bu arasgtirma, nitel arastirma paradigmasi ¢ergevesinde yapilandirilmis ve do-
kiiman incelemesine dayali betimleyici analiz yontemi kullanilarak yiiriitiilmiistiir.
Arastirmada, Tiirk diinyasinda yer alan bes lilke (Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan,
Ozbekistan ve Tiirkmenistan) 6rneklem olarak belirlenmistir. Bu iilkelerde din egitimi
alaninda faaliyet gosteren ilahiyat fakiilteleri, din dersi 6gretmeni yetistirme stire¢leri
baglaminda incelenmistir. Orneklem se¢iminde amagh 6rnekleme yontemi kullanilmas;
yalnizca yiiksek din 6gretimi alaninda aktif olan ve giincel, agik erigimli kurumsal bilgi
saglayan fakiilteler arastirmaya dahil edilmistir. Veri toplama siirecinde, fakiiltelere
ait resmi web siteleri, yayinlanmis miifredatlar, ders planlari, 6gretim iyesi profilleri
ve uluslararasi ig birlikleri gibi kaynaklardan dokiiman incelemesi yoluyla veriler elde

edilmigstir. Toplanan veriler, tematik analiz yontemiyle ¢ozliimlenmistir.

Etnik ve Dini Yapi

Tiirk devletlerinin etnik ve dini yapisi olduk¢a zengin bir ¢esitlilige sahiptir.
Calisma kapsaminda incelenen iilkelerden Azerbaycan niifusunun %92’si Azerbaycan
Tiirkii, %8 diger (Lezgi, Rus, Ermeni, Talig, Avar vd.) etnik gruplardan olusmaktadir.
Niifusun %97’si Miislimandir ve bunlarin %85’1 Sii, %15°1 Siinni mezhebindendir.
%3 ise Hristiyan, Yahudi ve diger din mensuplaridir (4zerbaycan, 2025; Presidential
Library of the Administration of the President of the Republic of Azerbaijan, 2018).

Kazakistan’da %70 Kazak, %15 Rus, %3 Ozbek ve %11 diger etnik grup-
lar yasarken, niifusun %70’i Miisliiman (¢ogunlugu Siinni-Hanefi), %26’s1 Ortodoks
Hristiyan ve %4’ diger dinlere mensuptur (Erpay, 2023, s. 112; Kazakistan, 2025).

Kirgizistan’da %67 Kirgiz, %14 Ozbek, %10 Rus ve %8 diger gruplar yer
almakta; dini yapida %87 Miisliiman, %12 Hristiyan ve %1 diger inanglar goriilmek-
tedir (Korkmaz, 2023, ss. 149-150).

Ozbekistan’m niifusu %84 Ozbek, % 5 Tacik, %2 Rus, %2 Kazak ve %6 diger
gruplardan olusmakta; dini dagilim %96,8 Miisliiman, %2,4 Ortodoks Hristiyan ve
%0,8 diger dinler seklindedir (Tnas, 2023, ss. 183, 186).

Tiirkmenistan’da ise %85 Tiirkmen, %5 Ozbek, %4 Rus ve %6 diger etnik
gruplar bulunmakta; niifusun %89’u Misliiman, %9’u Ortodoks Hristiyan ve %2’si

diger din mensubudur (Unal, 2023, s. 265). Tiirk Cumhuriyetleri’nin devlet yapilari,
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Tiirkiye’ye kiyasla daha gesitli etnik, kiiltiirel ve dini unsurlari barindiran bir yapiya
sahiptir (Turdubekova, 2024, s. 124).

Tiirk devletlerinin etnik ve dini yapilar1 asagida tablo halinde sunulmaktadir.

Ulke Niifusun Etnik Dagilm | Dini Dagihim

. | %97 Misliman (%85 Sii, %15
%92 Azerbaycan Tiirki,

Azerbaycan N ] Siinni), %3 Hristiyan, Yahudi ve
%38 diger (Lezgi, Rus vd.)

diger

%70 Misliiman (cogunlugu Siin-
. %70 Kazak, %15 Rus, %3 | . o
Kazakistan i N ni-Hanefi), %26 Ortodoks Hristiyan,
Ozbek, %11 diger

%4 diger
, %67 Kirgiz, %14 Ozbek, | %87 Miisliiman (¢ogunlugu Siinni-
Kirgizistan . .. .
%10 Rus, %8 diger Hanefi), %12 Hristiyan, %1 diger
) ) %97 Misliiman (¢cogunlugu Siinni-
.. . %84 Ozbek, %5 Tacik, %2 o
Ozbekistan Hanefi), %2 Ortodoks Hristiyan,

Rus, %2 Kazak, %6 diger %1 dis
ol diger

%89 Miisliiman (cogunlugu Siin-

.. . %85 Tiirkmen, %5 Ozbek, | . o
Tiirkmenistan . ni-Hanefi), %9 Ortodoks Hristiyan,
%4 Rus, %6 diger N

%2 diger

Tablo 1 Ulkelerin Etnik ve Dini Yapist

Bu veriler, Tiirk diinyasindaki iilkelerin biiyiik oranda Miisliiman ¢ogunluga
sahip olmakla birlikte, 6nemli l¢iide etnik ve dini ¢esitlilik barindirdigini géstermek-
tedir. Tiirk diinyasinda Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve Tiirkme-
nistan’in her birinin hem etnik hem de dini agidan belli bir ¢ogunluga sahip olmak-
la birlikte, ayn1 zamanda azinlik gruplari da barindirdigini goriilmektedir. Genelde
Miisliman niifusun ¢ogunlugu olusturdugu goriilse de mezhepsel farklar (Sii/Stinni)
ile Hristiyanlik ve Yahudilik gibi diger inanglarin varligi, din egitiminde tek boyut-
lu bir yaklasimin yeterli olmayacagini, ¢ok boyutlu ve kapsayici yontemlere ihtiyag
duyuldugunu gostermektedir. Ulkedeki biitiin vatandaslarin ihtiyaglarma cevap ve-
recek nitelikte kapsamli bir din egitimi planlamasi yapmak oldukca zordur. Her iilke
6zel kosullara ve niteliklere sahiptir. Dolayisiyla, din egitiminin igerigi ve yontemi
her toplumun kendi dinamikleri dogrultusunda farklilik gosterebilmektedir. Benzer
sekilde Tiirkiye’de de toplumun tiim kesimlerini kapsayici bir din egitimi yapilmasi

konusunda tartigmalar siiregelmektedir (Arican, 2019).
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Azerbaycan, Sii ve Siinni Islam mezhepleri, Hristiyan ve Yahudi topluluklarin
birlikte yasadig1 ¢ok dinli bir toplum yapisina sahiptir ve laik yapisiyla bu ¢esitliligi
desteklemektedir (Azizova, 2023, ss. 17-18). Kazakistan’da etnik ¢esitlilik bulun-
makta ve dini gruplar hosgorii icinde yagamaktadir. Devlet dini kurumlar1 kayit altina
alarak, denetime tabi tutmaktadir (Erpay, 2023, ss. 110-112).

Kirgizistan’da etnik ¢esitlilik fazladir ve bir siire biitiin dini kurumlar ve faali-
yetler sivil olusumlar olarak kabul edilmis, serbest sekilde faaliyet gostermelerine izin
verilmistir. Ancak bu politika sikilagtirilarak, laiklik ilkesinin gii¢lendirilmesi kararlas-
tirlmistir (Korkmaz, 2023, ss. 146-149). Ozbekistan’da kiiltiirel olarak Ozbek kimligi
baskindir, toplumda farkli dinlere mensup bireyler olsa da kamusal alanda dini faaliyet-
ler uzun siire kisitlanmigtir. Dini kurumlar devlete kayitlarini tescil ettirerek iilkenin hu-
zur ve biitiinliigiini engellememek kosuluyla faaliyetlerini yiiriitmektedir (Tinas, 2023,
ss. 188-190). Tiirkmenistan’da etnik ve dini ¢esitlilik sinirhidir; devlet dini sik1 sekilde
denetlemekte ve Tiirkmen kimligini 6n planda tutmaktadir (Unal, 2023, ss. 265-267).

Asagida yer alan tablo, iilkelerdeki cok kdltiirliiliik politikalarinin ve uygula-

malarinin kisa bir degerlendirmesini igermektedir.

Ulke Cok Kiiltiirliiliik Durumu

Cok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir yapiya sahiptir. Sii ve Siinni mez-

hepleri, Rus Ortodoks Kilisesi ve Yahudi topluluklart baris i¢inde

Azerbaycan | . L . -
bir arada yasamaktadir. Laik yonetim, farkli etnik ve dini gruplarin
haklarint korumaktadir.
Etnik ¢esitlilik yiiksek olup, Kazak ve Rus niifusunun yani sira
. Ukraynalilar, Almanlar ve Uygurlar gibi azinliklar bulunmaktadir.
Kazakistan

Miislimanlar ve Hristiyanlar arasinda dini hosgorii ortam1 vardir.
Devlet, dini gruplarin faaliyetlerini denetlemektedir.

Etnik olarak gok kiiltiirliidiir. Kazaklar, Ruslar, Uygurlar ve Ozbek azin-
Kirgizistan | ik dikkat cekmektedir. Ulkede Siinni Islam anlayis1 hakimdir. Ancak
laiklik ilkesi geregince farkli dini gruplar arasinda denge gozetilmektedir.
Etnik cesitlilik mevcuttur, Ozbek kiiltiirel kimligi baskindir. Ulkede
Miisliiman ¢ogunlugun yani sira Rus Ortodoks Hristiyan toplulugu

Ozbekistan ) .. _
ve Yahudiler bulunmaktadir. Uzun siire dini pratiklerin kisitlandigi

iilkede, son yillarda daha serbest bir politika izlenmektedir.
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Ulke Cok Kiiltiirliiliik Durumu
Etnik ve dini cesitlilik sinirhidir. Tiirkmen kimligi baskindir. Ulkede

Tiirkmenis- | Ruslar, Ozbekler ve Kazaklar gibi azinliklar bulunsa da kiiltiirel ho-
tan mojenlik politikasinin etkisi biiytiktiir. Devlet, dini konular1 siki bir

sekilde kontrol etmekte ve laikligi vurgulamaktadir.

Tablo 2 Ulkelerin Cok Kiiltiirliliik A¢isindan Etnik ve Dini Yapist

Bu béliimde yer alan veriler, her iilkenin ¢ok kiiltiirliiliige yaklagiminin yalnizca
mevcut etnik ve dini gesitlilige degil, ayn1 zamanda tarihsel deneyimlerine, laiklik po-
litikalarina ve siyasal tercihlerine dayali olarak sekillendigini gostermektedir. Azerbay-
can, Kazakistan ve Kirgizistan gibi tilkeler, farkli inang ve kiiltiirleri birlikte yasatmaya
yonelik daha hosgoriilii ve kapsayici politikalar izlerken, Ozbekistan ve Tiirkmenistan

gibi tilkelerde ise daha sinirlayici ve kiiltiirii 6n plana ¢ikaran yaklagimlar hakimdir.

Azerbaycan ve Kazakistan, ¢ok kiiltiirliiliik politikalarini en fazla benimseyen
tilkeler olup farkli dini ve etnik gruplarin haklarini tanimaktadir (Azizova, 2023, s. 18;
Erpay, 2023, s. 110). Ozbekistan ve Tiirkmenistan, kiiltiirel homojenligi vurgulayan
devlet politikalar1 izlemektedir (Tinas, 2023, ss. 186-191; Unal, 2023, s. 267). Ozellikle
Tiirkmenistan, Tirkmen kimligi ve kiiltiirel 6geleri 6n planda tutarak ¢ok kiiltiirliiliigi
simirlamaktadir. Kirgizistan’da ¢ok kiiltiirliiliik etnik ve dini gesitlilik nedeniyle dogal
bir olgu olsa da siyasi ve toplumsal gerilimler zaman zaman ortaya ¢ikabilmektedir
(Korkmaz, 2023, ss. 148-149).

Tiirk diinyasindaki {iilkelerin tamami, Sovyetler Birligi sonrast bagimsizliklarimni
kazanmalarmin ardindan laik yonetim anlayistyla egitim sistemlerini sekillendirmistir. Din
egitimi ve ¢ok kiiltiirliiliik politikalari, her {ilkenin etnik ve dini yapisi, toplumsal ¢esitlili-
gi, tarihi gegmisi ve siyasi tercihleri dogrultusunda belirlenmistir. Tiirk diinyas! genelinde
benimsenen laiklik anlayismin Fransa’da uygulanan ve dinlerle ilgili konularn diger kiiltiir
derslerinde 6gretildigi (Aydin, 2007, s. 17) modele uygun oldugu sdylenebilir. Tiirkiye’de de
bir donem Tiirk devletleri gibi dislayici laiklik anlayis1 benimsense de zamanla bu anlayistan
uzaklasiimistir (Ugar & Sayin, 2017, s. 295). Bu anlamda laik politikaya sahip Tiirkiye’nin
Tiirk diinyast iilkelerinden farkh bir yontem izledigi sdylenebilir. Tiirkiye nin laiklik uygula-
malar, tarihsel siiregte gegirdigi doniistimlerle birlikte Tiirk diinyast iilkelerinden ayrisarak
kendine 6zgii bir din-devlet iligkisi modeli ortaya koymustur.

Din Egitimi ve Din Derslerinin Durumu

Tiirk diinyasinda devlet okullarinda din egitimi genellikle dogrudan verilme-
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mektedir. Azerbaycan’da “Hayat Bilgisi” dersi igeriginde dini konulara yer verilmek-
tedir. Ayrica Tarih ve Edebiyat gibi dersler de dinle ilgili bilgiler icermektedir (Azizo-
va, 2023, ss. 24, 29). Kazakistan’da “Laiklik ve Din Bilimi Temelleri” dersi zorunlu
secmeli olarak 9. siniflarda okutulmaktadir (Erpay, 2023, s. 115). Kirgizistan’da bir
siire “Iman Sabagi” ve “Adep” derslerinde dini ve kiiltiirel bilgiler verilmistir. Su
anda “Dinlerin Gelisim/Insa Tarihi” dersi 9. siniflarda zorunlu statiide okutulmaktadir
(Korkmaz, 2023, ss. 152-153).

Ozbekistan’da “Tarbiya” dersi araciligiyla ahlaki degerler dgretilmekte, din
egitimi medreselerde verilmektedir (Tinas, 2023, ss. 195-196). Tiirkmenistan’da
ise dogrudan din dersi yoktur; ge¢gmiste zorunlu olarak okutulan “Ruhname” isim-
li kitap bu boslugu dolayli olarak karsilamistir. Ulkede sadece Ortak Tiirkmen-Tiirk
Okulu’nda Tiirkiye Cumhuriyeti miifredati uygulanmakta olup Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi okutulmaktadir. (Unal, 2023, s. 271).

Asagidaki tablo, lilkelerde devlet okullarinda uygulanan din egitimi politikala-

rin1 karsilagtirmal1 olarak sunmaktadir.

Ulke Okullarda Din Egitimi Durumu
Devlet okullarinda zorunlu din dersi yoktur. “Hayat Bilgisi” dersi
Azerbaycan ..
kapsaminda baz1 dini konular ele alinmaktadir.
Devlet okullarinda zorunlu din dersi yoktur. “Laiklik ve Din Bi-
Kazakistan limi Temelleri” dersi zorunlu se¢gmeli olarak sunulmaktadir. Egi-
timde laiklik anlayist baskindir.
) Okullarda tiim 6grencileri kapsayan bir din dersi yoktur. “Dinlerin Ge-
Kirgizistan L . . .
lisim/Inga Tarihi” dersi 9. siniflarda zorunlu statiide okutulmaktadir.
Devlet okullarinda din dersi yoktur. Ancak “Tarbiya” dersi ad1 altin-
Ozbekistan da ahlaki ve manevi degerler 6gretilmektedir. Dini egitim genellikle

medreseler ve Islami egitim kurumlar aracih@iyla verilmektedir.

Devlet okullarinda dogrudan bir din dersi bulunmamaktadir.
Tiirkmenistan [ 2001-2013 arasinda okutulan Ruhname adli kitap dolayli olarak

dini bilgileri igermistir.

Tablo 3 Tiirk Diinyasinda Okullarda Din Egitimi

Tabloda goriildiigii lizere, s6z konusu iilkelerde din egitimi biiyiik 6l¢iide do-
layli yollarla sunulmakta, genellikle ahlaki ve kiiltiirel icerikler iizerinden aktarilmak-

tadir. Bu durum, laik devlet anlayiginin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Ancak
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bu yaklagim, din egitiminin sistemli ve bilingli bir sekilde yiiriitilmesini engellemekte

olup, cokkiiltiirliiliik agisindan sinirlayici olabilmektedir.

Tiirk diinyasinda din egitimi politikalari, ¢ok kiiltiirliliigli dogrudan etkileyen
unsurlar barindirmaktadir. Azerbaycan’da din egitimi miifredatinda farkli dinler ele
alinmakta, Sii ve Siinni Islam ile Hristiyanlik ve Yahudilik hakkinda bilgi verilmekte-
dir. Cokkiiltiirliilik de vurgulanmaktadir (Azizova, 2023, ss. 27-28).

Kazakistan’da “Laiklik ve Din Bilimi Temelleri” dersinde tiim dinlere saygi
vurgulanmakta, din hakkinda 6grenme modeli ger¢evesinde ¢esitli dinler hakkinda
bilgilendirme yapilmaktadir (Erpay, 2023, s. 116). Kirgizistan’da “Dinlerin Gelisim
Tarihi” dersinde, farkli dinlere yonelik bilgiler sunulmaktadir (Korkmaz, 2023, s.
163). Yine daha 6nce uygulanan “Din Kiiltiirli Tarihi” dersi de din bilimsel yaklagimla

tek bir dine odaklanmayan bir igerige sahipti (Dogan & Zholalieva, 2022).

Ozbekistan’da ise din egitimi smirl1 olup, “Tarbiya” dersinde daha 6nce ayr1
ayr ahlak, vatan sevgisi, milli istiklal ve maneviyat esaslar1 ile Diinya dinleri tarihi
derslerinin igerikleri birlestirilmistir (Tinas, 2023, s. 196). Tiirkmenistan’da gegmiste
dinle ilgili bilgiler kitaplar ve ¢esitli dersler araciligryla dolayli olarak verilmisse de
giiniimiizde laiklik daha baskindir (Unal, 2023, ss. 272-274).

Asagidaki tabloda, her iilkenin din egitiminin ¢ok kiiltiirlii yapilarla ne 6l¢iide
uyumlu oldugu incelenmektedir. Miifredatta farkli dinlere yer verilip verilmedigi, dini

hosgoriiye dair yaklasimlar ve egitimin kapsayiciligi degerlendirilmistir.

Ulke Din Egitiminin Cok Kiiltiirliiliikle iliskisi
“Hayat Bilgisi” dersi kapsaminda tiim dini inanglara esit mesafede

Azerbaycan
durulmaktadir.

“Laiklik ve Din Bilimi Temelleri” dersi zorunlu se¢gmeli olarak
Kazakistan sunulmaktadir ve farkli dinlere saygiy1 esas alan bir igerik benim-
senmektedir.

“Dinlerin Gelisim/Insa Tarihi” dersinde iilkenin dini yapis1 goze-

Kirgizistan tilmis, Islam ile Hristiyanlik, Budizm, Yahudilige yer verilmistir.

Bununla birlikte Kirgiz kiiltiirii 6nemsenmektedir.
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Ulke Din Egitiminin Cok Kiiltiirliiliikle iliskisi

“Tarbiya” dersi kapsaminda ahlaki ve manevi degerler 6gretilmek-

Ozbekistan tedir, ancak din egitimi dogrudan verilmemektedir. Devletin laik

yapisi geregi ¢cok kiiltiirlii dini egitime mesafeli durulmaktadir.

Din dersi verilmemektedir. Ancak ge¢miste “Ruhname” kitab1 do-

Tiirkmenistan | layli olarak islam ve milli degerleri vurguluyordu. Giiniimiizde ise

-dislayici- laik egitim politikalar1 baskindir.

Tablo 4 Tiirk Diinyasinda Okullarda Din Egitimi ve Cok Kiiltiirliiliik

Tablo, her iilkenin din egitimi politikalarinin ¢ok kiiltiirliliige olan bakisini ve
uygulama diizeyini ortaya koymaktadir. Azerbaycan ve Kazakistan’da, ¢ok kiiltiirlii
ve kapsayict bir din egitimi yaklagimi benimsenmektedir. Bu iilkelerde farkli dinler
hakkinda bilgi verilmekte ve dini hoggdrii vurgulanmaktadir. Kirgizistan’da din egi-
timi dolayl olarak ¢ok kiiltiirliiliigii desteklese de baskin etnik ve dini grup olan Kir-
g1z ve Siinni-Hanefi Islam kiiltiirii 6ne ¢ikmaktadir. Ozbekistan ve Tiirkmenistan’da
ise ¢ok kiiltiirlillik daha simirlidir. Devletin kontrol mekanizmalar1 nedeniyle dini
cesitlilige acik bir egitim modeli benimsenmemistir. Bu farkliliklar, iilkelerin tarihsel
gelisimleri, laiklik anlayislar1 ve toplumsal yapilarindaki gesitlilige yaklagimlarindan
kaynaklanmaktadir. Kiiresellesmenin etkisiyle, otekini diglayan yaklasimlar yerini
dini kapsayicilik ve dini ¢ogulculuk gibi anlayislara birakmaya baslamistir (Altas,
2022, ss. 168-174). Bu gelismeler, din-devlet iligkilerinde daha esnek ve ¢ogulcu yak-
lagimlarin 6n plana ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Bu gergevede, Tiirk diinyasi iil-

kelerinin de daha kapsayici ve ¢ogulcu modellere yonelme potansiyeli bulunmaktadir.

Din Dersi Ogretmeni Yetistirme Siireci

Tiirk diinyasinda din dersi 6gretmen yetistirme ve atama siirecinde farkli uy-
gulamalar dikkat cekmektedir. Azerbaycan’da uzun siire Bakii Devlet Universitesi
ve Tirkiye Diyanet Vakfi is birligiyle din egitimi programlar yiiriitiilmiis; ancak
devlet okullarinda din dersi 6gretmeni gorevlendirilmemistir. 2018 dncesinde Azer-
baycan’da biri Tiirkiye destekli Bakii Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, digeri
ise Seyhiilislamliga baglh Bakii Islam Enstitiisii olmak {izere iki yiiksek din dgreti-
mi kurumu bulunmaktaydi. Ilki Siinni agirlikli olmas, ikincisi ise Sii yonelimi ve
akademik yeterlilik tartigmalar1 nedeniyle elestirilmistir. Her iki kurumun kapsay1-
cilik sorunu nedeniyle 2018 yilinda kapatilmasinin ardindan, Azerbaycan’da tek ve

merkezi bir yap1 olan Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii kurulmustur (Uziimcii, 2022, s.
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954). Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii, Islamsiinaslik ve Dinsiinaslik gibi alanlarda li-
sans programlar1 sunmaktadir (Mission and vision / About us / Azerbaijan Institute of
Theology, 2025). Ancak, bu programlar pedagojik formasyon igermemekte ve dogru-
dan din dersi 6gretmeni yetistirmemektedir. Orgiin egitimde dini igeriklerin yer aldi1g1

Hayat Bilgisi dersini ilkokul 6gretmenleri okutmaktadir (Azizova, 2023, ss. 32-33).

Kazakistan’da Hoca Ahmet Yesevi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2021 ta-
rihinde kurulmustur. Bu fakiilte, daha 6nce iiniversite biinyesinde faaliyet gdsteren
“Din Bilimleri ve Ilahiyat” Anabilim Dali’nin genisletilmesiyle olusturulmustur
(llahiyat Béliimii, 2025). Hoca Ahmet Yesevi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi biinye-
sinde Ilahiyat (ilahiyat ve Islam Bilimleri), Din Bilimleri ve Felsefe olmak iizere ii¢
lisans programi bulunmaktadir. Ancak fakiiltede pedagojik formasyon egitimi veril-
memektedir. Kazakistan’da dini igeriklerin okutuldugu “Laiklik ve Din Bilimi Temel-
leri” dersini tarih 6gretmenleri okutmaktadir (Erpay, 2023, ss. 129-130). Hoca Ahmet
Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi ve Nur-Miibarek Misir Islam Kiiltiirii

Universitesi’nde ilahiyat egitimi alanlar dgretmen olarak atanamamaktadir.

Kirgizistan’da, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (Islam
Bilimleri ve Din Bilimleri), Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Os Devlet Uni-
versitesi Arasan Ilahiyat Fakiiltesi, Kirgizistan islam Universitesi ve Isenali Arabaev
Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yiiksekdgretim diizeyinde din egitimi sunmaktadir
(Kavak & Asanbekov, 2020). Kirgizistan -Tiirkiye Manas Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si 2011 yilinda egitim-6gretime baglamustir. Fakiiltede Islam Bilimleri ve Din Bilimle-
ri olmak iizere iki boliim bulunmaktadir. Islam Bilimleri BSliimii mezunlari, camilerde
din gorevlisi, medreselerde dgretici veya yonetici; Din Bilimleri Boliimii mezunlari ise
devlet okullarinda din kiiltiirii ve adap dersleri 6gretmeni olarak gorev yapma yetkisine
sahiptir (Din Bilimleri Boliimii, 2025a; Ilahiyat Fakiiltesi Hakkinda, 2025). Ancak bu
fakiiltelerde pedagojik formasyon egitimi verilmemektedir. Orgiin egitimde “Dinlerin

Gelisim Tarihi” dersini tarih 6gretmenleri okutmaktadir (Korkmaz, 2023, s. 170).

Ozbekistan’da yiiksekdgretim diizeyinde Imam Buhari Enstitiisii, Mir
Arab Yiiksek Medresesi, Hadis ilmi Mektebi temel Islami ilimler egitimi verirken,
Ozbekistan Uluslararasi Islam Akademisi Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerine benzer
bir egitim programimi esas almaktadir. Ozbekistan’da hizmet i¢i kursu basartyla
tamamlayan ilahiyat mezunlar1 da (smif, tarih, edebiyat, milli gaye ve hukuk
ogretmenleri ile birlikte) okullarda okutulan Tarbiya dersinin 6gretmeni olabilecektir
(Tmas, 2023, ss. 204-208). Ozbekistan Uluslararas1 Islam Akademisi, 2018 yilinda
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Taskent Islam Universitesi ve Ozbekistan Islam Akademisi’nin birlesmesiyle kurul-
mustur. 2025 yilinda ise ad1 “Ozbekistan Uluslararasi islam Arastirmalari Akademi-
si” olarak degistirilmistir (Akademiya hagida - 1IAU, 2025). Bu kurumda pedagojik

formasyon egitimi verilmemekte, dogrudan din dersi 6gretmeni yetistirmemektedir.

Tiirkmenistan’da Mahtumkulu Universitesi ilahiyat egitimi sunmakta, mezunlar ca-
milerde gorev almaktadir. Devletten resmi onay alan yiiksek din egitimi mezunlari, cami-
lerde okuldan sonra ¢ocuklara haftada 4 saat din egitimi vermektedir (Unal, 2023, ss. 274-
275). Bu kurumda dogrudan din dersi 6gretmeni yetistirmemektedir. Asagidaki tablo, Tiirk

diinyasinda din dersi 6gretmeni yetigtirme ve atama siireglerine dair bilgileri sunmaktadir.

Ulke Din Dersi Ogretmeni Yetistirme

Uzun siire Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Tiir-
kiye Diyanet Vakfi is birligiyle din egitimi programlari ytrii-
Azerbaycan tiilmiistiir. Ilahiyat Fakiiltesi, yeni kurulan Azerbaycan Ilahiyat
Enstitiisii biinyesine dahil edilmistir. Devlet okullarinda dogru-

dan din dersi 6gretmeni atamasi yapilmamaktadir.

Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi ve
. Nur-Miibarek Misir islam Universitesi ilahiyat fakiilteleri din egi-
Kazakistan o o o .
timi vermekle birlikte 6gretmen yetistirmemektedir. Mezunlar ge-

nellikle 6zel okullarda veya dini kurumlarda gorev yapmaktadir.

Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, Os Devlet Universitesi,
. Kirgizistan Islam Universitesi ve Isenali Arabaev Devlet Univer-
Kirgizistan o L . . .
sitesi’nde ilahiyat egitimi verilmektedir. Ancak mezunlar1 devlet
okullarinda 6gretmen olarak ¢alisamamaktadirlar.

Imam Buhari Enstitiisii, Mir Arab Yiiksek Medresesi, Hadis [lmi

Mektebi dini egitim verirken, Ozbekistan Uluslararasi Islam

Ozbekistan Akademisi Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerine benzer bir egitim
programini esas almaktadir. Mezunlar daha cok medreseler, isla-

mi arastirma merkezleri ve camilerde gorev almaktadir.

Mahtumkulu Tiirkmen Devlet Universitesi, din egitimi veren
en onemli kurumdur. Mezunlar camilerde goérev almakta ve
Tiirkmenistan belirli saatlerde g¢ocuklara din egitimi vermektedir. Devlet

okullarinda ise dogrudan bir din dersi 6gretmenligi pozisyonu

bulunmamaktadir.

Tablo 5 Tiirk Diinyasinda Din Dersi Ogretmeni Yetistirme
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Tablodan elde edilen veriler, ilahiyat egitiminin uluslararasi is birliklerle devlet
ve Ozel tiniversitelerde gerceklestirildigini ortaya koymaktadir. Devlet okullarinda din
dersi 6gretmeni kadrolart bulunmamaktadir. Din dersi 6gretmenligine dair dogrudan
bir istthdam modelinin bulunmamast, bu egitimin hem kapsamini hem de standart ve

profesyonel hale getirilmesini sinirlamaktadir.

Tiirk diinyasinda din egitimi alan1 6gretmen yetistirme siireglerinin gokkiiltiir-
luliikle iliskisi ¢esitlilik arz etmektedir. Bir ilahiyat egitiminin ¢okkiiltiirlii sayilabil-
mesi i¢in yalnizca Islami ilimlere degil, diger diinya dinlerine, farkli mezheplere ve
kiiltiirel yorumlara da yer vermesi; ¢esitli dini gelenekleri karsilastirmali ve elestirel
bir bakisla ele almast; dilsel ve etnik ¢esitlilige agik bir 6gretim kadrosuna ve 6grenci
profiline sahip olmas1 gerekmektedir. [lahiyat egitiminde ¢okkiiltiirlii yaklasim, dinler
tarihi, karsilagtirmali dinler, din sosyolojisi, din felsefesi, din psikolojisi, din fenome-
nolojisi ve etik gibi farkli dini ve kiiltiirel perspektifieri ele alan derslerin miifredata
dahil edilmesini gerektirmektedir. Bu dersler, 6grencilerin farkli inang sistemlerini
tanimalarina, elestirel diisiince gelistirmelerine ve dini ¢ogulculuga duyarli bireyler

olarak yetismelerine katki saglamaktadir.

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii’niin lisans diizeyindeki egitim programi,
Islamsiinaslik ve Dinsiinaslik olmak iizere iki ana uzmanlk alaninda yiiriitiilmek-
tedir. Islamsiinaslik programi, Islam dinini teolojik, tarihi, sosyolojik, psikolojik ve
felsefi agilardan inceleyen dersleri icermektedir. Bu programda, geleneksel Islam
ilimlerinin yani sira din sosyolojisi, din psikolojisi, din felsefesi, mezhepler tarihi ve
dinler tarihi gibi disiplinler de yer almaktadir. Islamsiinaslik mezunlarmin hem din
gorevlisi hem de Islam dini uzmani olarak gérev yapmalar1 hedeflenmektedir. Din-
stinaslik programi ise, Azerbaycan’in 6zgiin kosullar1 dikkate alinarak, Kaliforniya
Universitesi, Oxford, Cambridge ve Stanford gibi 6nde gelen iiniversitelerin “Reli-
gious Studies” bdliimlerinin standartlar1 temel alinarak olusturulmustur. Bu program,
Islam, Yahudilik, Hristiyanlik, Hinduizm ve Cin dinleri gibi biiyiik diinya dinlerinin
cokkiiltiirlii bir bakis agisiyla incelenmesini amaglamaktadir. Her iki programda da
cokkiiltiirliiliik dersleri bulunmaktadir (Bakalavr / Tohsil saviyyalori va ixtisaslar /
Faculty of Theology / Structure / Azerbaijan Institute of Theology, 2025).

Kazakistan’da din egitimi, farkli etnik ve dini gruplara saygi temelinde plan-
lanmaktadir. Ahmet Yesevi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi etnik ve mezhepsel gesitli-
lige saygiy1 dnceleyen miifredatlar uygulamaktadir (Hlahiyat Béliimii Egitim Amaglar:

ve Kazammlari, 2025). Tlahiyat boliimii, 6grencilerine Islami dini metinleri okuma,
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anlama, yorumlama ve uygulama konusunda temel teorik bilgiler sunmay1 hedefle-
mektedir. Din Bilimleri boliimii, dini konular1 ¢okkiiltiirlii bir perspektifle ele almay1
amaglayan bir miifredata sahiptir. Program, dgrencilerin farkli dini gelenekleri an-
lamalarint ve karsilastirmali analiz yapabilmelerini hedeflemektedir (Din Bilimleri
Boliimii, 2025b). Ahmet Yesevi Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi hem geleneksel Islami
egitimi hem de cokkiiltiirlii dini arastirmalar1 kapsayan bir egitim sunmaktadir.

Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ¢okkiiltiirlii bir yak-
lasima agik yapisiyla dikkat ¢ekmekte; klasik Islami ilimlerle modern din bilimlerini
bir araya getiren genis ve disiplinler aras1 bir miifredat sunmaktadir (/lahiyat Fakiiltesi
Hakkinda, 2025). Fakiilte, farkli dil, din ve kiiltiirlere yonelik ders igerikleri araciligiyla
ogrencilerin ¢esitli inang sistemlerini bilimsel ve elestirel bir bakis acisiyla degerlendir-
me yetkinligi kazanmalarini hedeflemektedir. Os ilahiyat Fakiiltesi, tim Orta Asya’da
kurulan ilk resmi ilahiyat fakiiltesidir. Fakiilte, Islam’1 dogru ve bilimsel sekilde 6grete-
bilecek, farkli diisiince ve inanglara saygili, din egitimi konusunda uzman kisiler yetis-
tirmeyi amaglamaktadir (Pay, 2008; Teonozuuecxuii paxyromem, 2025). Arasan ilahiyat
Fakiiltesinin ders programi Os [lahiyat Fakiiltesi programiyla hemen hemen aynidir. Fa-
kiiltede, Dini Bilimler ve Sosyal Bilimler olmak iizere iki boliim bulunmaktadir. isenalt
Arabaev Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde, belirli bir dinin dgretisine dayanmayan,
tiim dinlere esit mesafede yaklagan genel bir teoloji egitimi sunulmaktadir. Kirgizca ve
Rusca dillerinde yiiriitiilen bes yillik programda 6grenciler hem genel kiiltiir derslerini
hem de dinler tarihi, din felsefesi, diinya dinleri, kutsal metinler ve kutsal metin dilleri

gibi ¢okkiiltiirlii ve karsilagtirmali igeriklere sahip alan derslerini almaktadir.

Ozbekistan Uluslararas1 Islam Akademisi (International Islamic Academy
of Uzbekistan- IIAU), islami ve sekiiler alanlarda genis bir lisans ve yiiksek lisans
programi yelpazesi sunmaktadir. Islami ilimler Fakiiltesi, “Din Bilimleri”, “Islam
Arastirmalar1” ve “Tarih (Islam Tarihi ve Kaynak Caligmalar1)” gibi lisans program-
lar1 sunmaktadir. Ozbekistan Uluslararasi Islam Akademisi, Islami ilimlerin yam sira
din bilimleri, felsefe ve dinler tarihi gibi disiplinlerle gokkiiltiirlii ve karsilagtirmali bir
egitim anlayigin1 benimsemektedir (Islomshunoslik fakulteti- [IAU, 2025). Akademi,
Islami ilimlerin yam1 sira modern sosyal bilimler ve diller alaninda da egitim vererek
cokkiiltiirlii ve disiplinler arasi bir yaklagimi benimsemektedir (O zbekiston xalgaro
islom akademiyasi - [IAU, 2025).

Tiirkmenistan’da Tiirkmen kiiltiirii dncelikli tutulmakta, diger dinlere yone-
lik icerik olduke¢a siirlt kalmaktadir. Mevcut kaynaklarda Mahtumkulu Tiirkmen
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Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ne dair dogrudan bir bilgiye ulasgtlamamustir.
1932 yilinda kurulan Mahtumkulu Tiirkmen Devlet Universitesi Tarih Fakiiltesi,
Tiirkmenistan tarihi, diinya tarihi, arkeoloji, etnoloji ve sosyal bilimler alanlarinda
egitim vermekte, ayrica felsefe, siyaset bilimi, sark calismalar1 ve ilahiyat gibi
disiplinleri de kapsamaktadir (Giizel & Sartyev, 2025).

Asagida sunulan tablo, 6gretmen yetistirme siire¢lerinde ¢ok kiiltiirliiliik yak-

lagiminin ne derece benimsendigini ortaya koymaktadir.

Ulke Din Dersi Ogretmeni Yetistirme Siirecinde Cok Kiiltiirliiliik
Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii’niin programlar1 ¢okkiiltiirlii yapiya
Azerbaycan . . L . .
sahiptir; farkli dinler ve disiplinlerle zenginlestirilmistir.
Bazi kurumlar (Hoca Ahmet Yesevi Universitesi) cokkiiltiirliiliige
Kazakistan agiktir. Ancak bazi tiniversiteler (Nur-Miibarek Misir Islam Uni-
versitesi) daha geleneksel Siinni ¢izgidedir.
. Kirgizistan’daki ilahiyat fakiilteleri gokkiiltiirlii egitime acgik ve
Kirgizistan Lo ;
uluslararasi niteliktedir.
. . Uluslararasi [slam Akademisi hem Islami hem sekiiler alanlar kap-
Ozbekistan I -
sayan ¢okkiiltiirlii ve disiplinler arasi bir miifredat sunmaktadir.
. . Tiirkmen kiiltlirel miras1 6n plandadir. Farkli din veya mezheplere
Tirkmenistan | . . . .
yonelik egitim verilmemektedir.

Tablo 6 Tiirk Diinyasinda Din Dersi Ogretmeni Yetistirme ve Cok Kiiltiirliiliik

Tablo, Tiirk diinyasindaki din 6gretmeni yetistirme siireglerinin ¢okkiiltiirlii-
liik ile iligkisini 6zetlemektedir. Ulkelerin egitim kurumlarinda ¢okkiiltiirlii yaklasima
verilen 6nem, kurumsal farkliliklar gostermekle birlikte, genel olarak Azerbaycan,
Kirgizistan ve Ozbekistan’da daha agik bir yap1 gozlenirken; Tiirkmenistan’da yerel

bir yaklasim hakimdir. Kazakistan’da ise kurumlara gore yaklasim gesitlenmektedir.

Tiirk Cumbhuriyetlerindeki ilahiyat fakiilteleri, uluslararasilasma politikalar1
dogrultusunda hem bdlgesel hem de kiiresel diizeyde ¢esitli akademik kurumlarla is
birligine yonelmektedir. Azerbaycan, Kazakistan ve Kirgizistan gibi iilkelerdeki ila-
hiyat fakiilteleri, Tiirkiye ile akademik baglar kurmustur. Bu kapsamda Tiirkiye’deki
iiniversitelerle yiriitiilen ortak egitim projeleri, akademik personel destegi, miifredat
gelistirme ¢aligmalar1 ve 6grenci hareketliligi, ilahiyat egitiminde kaliteyi ve ¢esitlili-
gi artirmaktadir. Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii, Istanbul 29 May1s, Ankara, Marmara,
Uskiidar, Tekirdag Namik Kemal ve Kafkas Universiteleri ile protokoller imzalamistir.
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Ahmet Yesevi Universitesi, Marmara Universitesi ve YTB ile akademik ve burs te-
melli is birlikleri gelistirmistir. Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, Tiirkiye’deki
cesitli Universitelerle akademik personel ve 6grenci degisimini kapsayan anlagmalar
yapmustir. Ozbekistan Uluslararasi Islam Akademisi, Ahmet Yesevi Universitesi ve IR-
CICA ile bilimsel ve egitim odakli is birlikleri stirdiirmektedir. Mahtumkulu Tiirkmen
Devlet Universitesi ise Ankara Sosyal Bilimler Universitesi ve Tiirkiye Diyanet Vakfi
ile egitim altyapisimi giiglendirmeye yonelik iliskiler kurmustur. Bu is birlikleri,
ilahiyat egitiminin ¢okkiiltiirlii ve uluslararasi bir boyut kazanmasina 6nemli katki
saglamaktadir. Bunun yani sira, Avrupa ve Amerika’daki saygin iiniversitelerin dini
arastirma programlarindan esinlenerek yapilandirilan igerikler sayesinde, din egitimi
cokkiiltiirlii, elestirel ve karsilastirmali bir boyut kazanmaktadir. Bu sayede ilahiyat egi-
timi gittikce daha zengin, ¢okkiiltiirlii ve ¢agin ihtiyaclarina uygun bir hale gelmektedir.

[lahiyat egitiminde gokkiiltiirlii ve uluslararasi agilimlar olumlu bir gelisme
olarak dikkat ¢cekerken, bu tabloya ragmen sahada hala ¢6ziim bekleyen ciddi yapisal
sorunlar da mevcuttur. Tiirk diinyasinda din egitimi alaninda yasanan sorunlar, prog-
ramlarin yetersizligi, diplomalarin taninmamasi, nitelikli personel eksikligi ve maddi
kaynak yetersizligi gibi faktorlerden kaynaklanmakta; bu durum mezunlarin istihda-
min1 zorlastirmakta ve egitimin prestijini disiirmektedir. Sorunlarin temelinde dini
idarelerin yapisal eksiklikleri, devletle is birliginin zayiflig1 ve ortak bir din egitimi
politikas1 eksikligi yer almakta olup, kalic1 ¢6ziim ancak devlet destegiyle miimkiin
goriinmektedir (Yusufoglu, 2021, ss. 81-82).

Cokkiiltiirlii egitimin en ¢ok 6nem verdigi alanlardan biri 6gretmen egitimidir.
Cokkiiltiirlii toplum yapisinda dgretmenlerin yalnizca akademik bilgiyle donanmis
olmasi yeterli degildir; ayn1 zamanda kiiltiirel ¢esitlilige duyarli, kapsayici ve esitlik¢i
bir yaklagim gelistirmeleri beklenmektedir (Polat & Kilig, 2013). Bu nedenle 6gret-
menlerin, farkli kiiltiirlere saygi duyma, 6nyargilardan uzak durma, kiiltiirel farklilik-
lart sinif i¢i zenginlik olarak gérme, esitlik temelli bir 6gretim anlayisi benimseme ve
etkili kiiltiirlerarasi iletisim kurma gibi ¢okkiiltiirlii yeterliklere sahip olmalar1 biiyiik
Oonem tasimaktadir (Banks, 2001).

Tiirkiye’de din egitimi alaninda belirli bir kurumsallagma ve dgretmen yetis-
tirme sistemi bulunmakla birlikte, ¢okkiiltiirliilikk ve dini ¢esitliligin ilahiyat program-
larina yeterince yansitilamamasi énemli bir eksiklik olarak 6ne ¢ikmaktadir (Hendek
& Zengin, 2024). Bu durum, dzellikle dini ¢ogulculugun daha sistematik bi¢cimde ele
alindig1 Malezya gibi iilkelerin deneyimleriyle karsilastirildiginda daha belirgin hale
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gelmektedir (Hendek vd., 2022). Benzer sekilde, Tiirk Cumhuriyetlerinde de ilahiyat
egitiminin ¢okkiiltiirlii bir yapiya kavugmasi yoniinde dnemli girisimler olmakla bir-
likte, bu yaklagim ¢ogunlukla belirli kurumlarla sinirli kalmakta; ortak bir din egitimi
politikast eksikligi ve miifredat ¢esitliligi agisindan benzer sorunlar yaganmaktadir.
Tiirk Cumhuriyetlerindeki ilahiyat fakiilteleri, ¢okkiiltiirlii din egitimi alaninda bazi
olumlu drnekler sunsa da bu yaklasim heniiz kurumsal diizeyde yerlesmis degildir;
farkli din ve kiiltiirlere iliskin igerikler ¢ogu zaman yiizeysel ya da yalnizca tarihsel
bir baglamda ele alinmakta, dini cogulculuk sistematik bir bigimde islenmemektedir.
Bu nedenle, mevcut yapilar ¢okkiiltiirlii perspektifin gelisimi i¢in bir zemin olustursa
da bu potansiyelin biitiinciil ve etkili bicimde degerlendirildigi sdylenemez.

Dolayisiyla Tiirkiye ve Tiirk Cumhuriyetleri’nde ¢okkiiltiirlii din egitiminin
hem igerik hem de uygulama diizeyinde gelistirilmesi ortak bir ihtiyac olarak ortaya
cikmaktadir. Cokkiiltiirlii egitimin etkili bir sekilde uygulanabilmesi, 6gretmenlerin
bu yeterliklerle donatilmasi ve egitim siireclerinin bu dogrultuda yapilandirilmasiyla
miimkiindiir. [lahiyat egitiminin amac1 yalnizca din gorevlisi yetistirmek degil, ayn1
zamanda farkli inanglar1 anlayan, elestirel diisiinebilen ve toplumsal uyuma katk1 su-
nan bireyler yetistirmekse, ¢okkiiltiirliilik yaklagimi programin merkezinde yer al-
malidir. Bu baglamda, her tilkenin kendi toplumsal ve kiiltiirel kosullar1 ¢ergevesinde
cokkiiltiirlii yapisina uygun bir egitim sistemi ile 6gretmen yetistirme modelini gelis-

tirmeye yonelik daha fazla caba gostermesi gerekmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Tiirk diinyasinda din egitimi politikalarinin ve 6gretmen yetistirme siireclerinin,
cokkiilttirliiliigli merkeze alan, farkli din ve mezhepleri taniyan, pedagojik olarak kap-
sayici bir anlayigla yeniden yapilandirilmas: gerekmektedir. Bu baglamda, 6gretmen
yetistirme programlarina ¢okkiiltiirlii pedagojik icerikler eklenmeli, hizmet i¢i egitim-
lerle 6gretmenlerin farkli inanglara saygi, hoggorii ve kiiltiirlerarasi anlayis geligtirme
becerileri desteklenmelidir. Atilacak bu adimlar, yalnizca nitelikli 6gretmenlerin yetis-

mesine degil, ayn1 zamanda toplumsal barisa ve dini cogulculuga da katki saglayacaktir.

Her ne kadar bazi iiniversiteler cokkiiltiirlii egitime agik yapilar gelistirmis
olsa da, genel olarak Tiirk Cumhuriyetlerindeki ilahiyat fakiiltelerinde bu yaklagim
kurumsal diizeyde tam olarak yerlesmemistir. Bu nedenle, Tiirkiye ve Tiirk Cumhuri-
yetleri’nde ilahiyat egitiminin hem igerik hem uygulama boyutlarinda ¢okkiltiirliilii-
gii esas alan -ortak- bir model gelistirilmesi artik bir ihtiya¢ haline gelmistir.

TDGAK

61



62

KAYNAKCA

Akademiya haqida—IIAU. (2025). iiau.uz. https://www.iiau.uz/oz/news/38

Altas, N. (2022). Din Egitimi (1. bs). Nobel Akademik Yayincilik.

Arican, S. (2019). Tiirkiye’de Sivi Toplum Kuruluslar1 Baglaminda Orgiin Din Egitimi Tar-
tigmalari: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ornegi. Tiirkiye Din Egitimi Arastir-
malari Dergisi, 8, 173-202.

Aydin, M. Z. (2007). Okulda Din Dersi Tartismalar1 {Tiirkiye’de Din Dersinin Tarihi, Teorik
Yapisi, Bazi Ulkelerle Karsilastirilmasi). C.U. flahivat Fakiiltesi Dergisi, 11(2), 7-51.

Azerbaycan. (2025). insamer.com. https://www.insamer.com/tr/ulke-profili-azerbaycan/

Azizova, E. (2023). Azerbaycan’da Okullarda Din Egitimi. Iginde M. Zengin & A. Hendek
(Ed.), Kafkasya ve Orta Asya’da Okullarda Din Egitimi (ss. 11-45). DEM Yayinlar1.

Bakalavr / Tohsil saviyyalari va ixtisaslar / Faculty of Theology / Structure / Azerbaijan Insti-
tute of Theology. (2025). ait.edu.az. https://ait.edu.az/en/struktur/faculty-of-theology/
t-hsil-s-viyy-l-ri-v-ixtisaslar/bakalavr/

Banks, J. A. (2001). Cultural Diversity and Education: Foundations, Curriculum, and Teac-
hing (4. bs). Allyn and Bacon.

Din Bilimleri Boliimii. (2025a). manas.edu.kg. https:/manas.edu.kg/tr/theology/religious_stu-
dies/courses

Din Bilimleri Boliimii. (2025b). ayu.edu.kz. https:/ayu.edu.kz/birimler/kz/135-din-bilimle-
ri-bolumu/programlar/6B02228

Dogan, R., & Zholalieva, Z. (2022). Religious Education System and Religious Education
in Schools of Kyrgyzstan. Hamdard Islamicus, 45(4), 9-27. https://doi.org/10.57144/
hi.v45i4.505

Erpay, 1. (2023). Kazakistan’da Okullarda Din Egitimi. iginde M. Zengin & A. Hendek (Ed.),
Kafkasya ve Orta Asya’da Okullarda Din Egitimi (ss. 105-139). DEM Yayinlart.

Giizel, A., & Sariyev, B. (2025). Mahtumkulu Tiirkmen Devlet Universitesi. Tiirk Maarif An-
siklopedisi. https:/turkmaarifansiklopedisi.org.tr/mahtumkulu-turkmen-devlet-uni-
versitesi

Hendek, A., Jamil, A. I., Zengin, M., & Bin Othman, M. K. (2022). Higher Religious Educati-
on at Public Universities in Malaysia and Turkey: A Comparative Study. Cumhuriyet
Tlahiyat Dergisi, 26(3), 987-1002. https://doi.org/10.18505/cuid.1079483

Hendek, A., & Zengin, M. (2024). Teacher Training for Religious Education in Tiirkiye: Poli-
cy, Debate, and Diversity. Religions, 15(12), 1486. https://doi.org/10.3390/rel15121486

Islomshunoslik fakulteti—IIAU. (2025). iiau.uz. https:/www.ilau.uz/oz/news/42#

Ilahiyat Boliimii. (2025). ayu.edukz. https:/ayu.edu.kz/birimler/tr/135-ilahiyat-bolumu/ta-
rihce-ve-genel-bilgi

Ilahiyat Boliimii Egitim Amaglari ve Kazammlari. (2025). ayu.edu.kz. https://ayu.edu.kz/bi-
rimler/tr/135-ilahiyat-bolumu/egitim-amaclari-ve-kazanimlari

Ilahiyat Fakiiltesi Hakkinda. (2025). manas.edu.kg. https://manas.edu.kg/tr/theology

| TDGAK



Jackson, R. (2013). Rethinking Religious Education and Plurality. Routledge. https:/www.
taylorfrancis.com/books/mono/10.4324/9780203465165/rethinking-religious-educa-
tion-plurality-robert-jackson

Kavak, F., & Asanbekov, B. (2020). Bagimsizlik Dénemi Kirgizistan’da Arapca Egitim ve
Ogretimi. Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(1), 277-297.
https://doi.org/10.33931/abuifd.694114

Kazakistan. (2025, May1s 4). insamer.com. https:/www.insamer.com/tr/ulke-profili-kazakis-
tan/

Korkmaz, M. (2023). Kirgizistan’da Okullarda Din Egitimi. Iginde M. Zengin & A. Hendek
(Ed.), Kafkasya ve Orta Asya’da Okullarda Din Egitimi (ss. 141-178). DEM Yayinlari.

Mission and vision / About us / Azerbaijan Institute of Theology. (2025). ait.edu.az. https://ait.
edu.az/en/about/child-page-example-2/

O zbekiston xalgaro islom akademiyasi—IIAU. (2025). iiau.uz. https://www.iiau.uz/oz

Pay, S. (2008). Os Ilahiyat Fakiiltesi ve Ogrencileri Uzerine Bazi Tespitler ve Degerlendirme-
ler. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17(1), 109-156.

Polat, 1., & Kulig, E. (2013). Tiirkiye’de Cokkiiltiirlii Egitim ve Cokkiiltiirlii Egitimde Ogret-
men Yeterlilikleri. YYU Egitim Fakiiltesi Dergisi, 10(1), 352-372.

Presidential Library of the Administration of the President of the Republic of Azerbaijan.
(2018). Religion in Azerbaijan. Presidential Library. https:/files.preslib.az/projects/
remz/pdf en/atr_din.pdf

Tinas, D. (2023). Ozbekistan’da Okullarda Din Egitimi. iginde M. Zengin & A. Hendek (Ed.),
Kafkasya ve Orta Asya’da Okullarda Din Egitimi (ss. 179-216). DEM Yayinlar1.

Turdubekova, E. (2024). Tiirk Devletlerinde Din Egitimi (Karsilastirmali Bir Arastirma)
[Yiiksek Lisans Tezi]. Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Lisansiistii Egitim
Enstitisii.

Ugar, R., & Sayin, G. (2017). Tiirkiye’de Laiklik Tartigmalar1 Cergevesinde Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Derslerinin Zorunlu Hale Gelisi ve Din Egitimi Uygulamalarina Yansi-
mas1. LU. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(2), 269-298.

Unal, S. (2023). Tiirkmenistan’da Okullarda Din Egitimi. Iginde M. Zengin & A. Hendek
(Ed.), Kafkasya ve Orta Asya’da Okullarda Din Egitimi (ss. 261-281). DEM Yayinlari.

Uziimcii, M. (2022). Hukuki Temelleriyle Azerbaycan’da Din Egitimi. Marife Dini Arastir-
malar Dergisi, 22(2), 937-959. https://doi.org/10.33420/marife.1181527

Yusufoglu, A. E. (2021). Bagimsiz Tiirk Cumhuriyetleri’nde Din Egitimi. Tiirkiye Din Egitimi
Arastirmalar: Dergisi, 12, 65-87. https://doi.org/10.53112/tudear.970600

Teonoecuueckuii  gpaxyromem. (2025). teology.oshsu.kg. http://theology.oshsu.kg/pages/
page/698

TDGAK

63



64

TDGAK



TURK KULTUR DUNYASINA TASAVVUF VE SUFILERIN
TESIRI

Muhammed KOC”

Ozet

Tasavvuf, bireyin i¢ aleminde Islami yasantiy1 ve dinin 6ziinii yasanir hale getirme ey-
lemidir. Islam dini muhtevasindaki bu 6zii miimin i¢sellestirerek zamanla salih amele doniistii-
rebilmektedir. Miimin, bu ameller sonucunda goniillerdeki ruhaniyet, feyiz, muhabbet ve vecd
vasiflarim ortaya koymaktadir. Kul, Islam dininin manevi y&nii olan tasavvufa yonelerek Allah
ile arasindaki olan bag1 zamanla takva boyutuna ulastirabilmektedir. Ayn1 zamanda tasavvuf,
Allah rizasini ve sevgisini elde etmeyi hedeflemenin yaninda insan nefsini kotii aliskanliklar-
dan armndiran bir ilim olarak tanimlanmaktadir. Asil hedefi Allah’1 ve Peygamber Efendimi-
zin (s.a.v) sevgisini kazanmaya yo6nelik olan tasavvuf ilmi Tiirk Diinyasinda Ahmet Yesevi ile
beraber ortaya ¢ikti1 bilinmektedir. Islam’m dogusundan itibaren iki asir sonrasinda zuhur
etmeye baslayan tasavvufi fikir ve diisiince Orta Asya Tiirk diinyasinda XII. ytizyildan itiba-
ren Ahmet Yesevi ile filizlenmeye baslamistir. O, tasavvufu Kur’an ve siinnet ¢izgisine bagh
kalarak bu minvalde Tiirk toplum insasina gére anlatma gayreti igerisinde olup, islamiyetin
ve tasavvufl diisliincenin yaygimlasmasina onciiliik etmistir. Tiirk kiiltiir diinyas1 Ahmet Yesevi
ile Islam dinini tanima ve 6grenme siireciyle beraber yeni bir dénemi baslatmistir. Bulundugu
ortamda yagayan halklarm sosyo-kiiltiirel yapisia goére Islamiyeti ve tasavvufu kolay ve an-
lagilir diizeyde tasavvuf lisaniyla anlatmigtir. Tasavvuf ve sifiler o donemde Tiirk diinyasinda
Islam’1 anlatmada bdlgedeki farkl din ve kiiltiirlere sahip olan toplumlar1 bir araya getirmede
onemli faktor olmustur. Dolayistyla bu faaliyetler bolgedeki Tiirk dili ve kiiltiiriini ilim, sa-
nat ve meslekte tekrardan yeserip canlanmasina olumlu yoénden etkilemistir. Ahmet Yesevi’nin
Tiirk diinyasina kalic1 bir iz birakmasinda hikmetleriyle beraber yetistirdigi talebelerinin biiyiik
katkilart olmustur. Onun ehli-siinnet ¢izgisinde olan tasavvuf anlayisi eseri Divan-1 Hikmet
araciligiyla kendinden sonra Mevlana Celaleddin Rimi, Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre ve
Muhammed Bahauddin Sah1 Naksibendi gibi 6nemli sahsiyetler vasitasiyla XII. ve XIII. yiiz-
yildan itibaren Maveralinnehir havzasindan Sirderya, Harezm’den Azarbeycan’a oradan da
Anadolu topraklarina intikal etmistir. Arastirmamizin amaci Tiirk kiiltiir diilnyasina tasavvufun
nereden ve nasil geldigini bunun sonucunda sosyo-kiiltiirel yonden topluma nasil bir katki ve
etkilesim igerisinde tesir ettigi yoniinden dolay1 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sifiler, Tiirk Kiiltiir Diinyasi, Tesiri

* Dr. Ogretim Uyesi, Muhammed KOG, Kirikkale Universitesi Islami {limler Fakiiltesi, Tiirkiye, mu-
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Influence of Sufism and Sufis on the World of Turkish Culture

Abstract

Sufism is the practice of bringing Islam and its core principles into one’s inner life. The
believer internalises this essence in Islam and transforms it into good deeds over time. As a
result of these deeds, the believer reveals the qualities of spirituality, feyiz, love and ecstasy in
the hearts. Through Sufism, which forms the spiritual side of Islam, the believer can gradually
elevate their relationship with Allah to the level of taqwa. In addition, Sufism is defined as an
education that seeks to obtain the consent and love of Allah by purifying the human soul from
bad habits. In the Turkish world, Sufism, whose primary objective is to gain the love of Allah
and the Prophet (s.a.w), emerged with Ahmad Yasawi. Sufi ideas and thoughts, which had first
appeared two centuries after the birth of Islam, began to sprout in the Central Asian Turkish
world with Ahmad Yasawi in the XIIth century. He endeavoured to explain Sufism according
to the construction of Turkish society by adhering to the Qur’an and Sunnah, and pioneered
the spread of Islam and Sufi thought. The process of acknowledging and learning Islam with
Ahmad Yasawi has ushered in a new age for the world of Turkish culture. He used simple,
intelligible Sufi language to describe Islam and Sufism in accordance with the sociocultural
structure of the peoples residing in his surroundings. Sufism and Sufis were important factors
in explaining Islam in the Turkish world and bringing together societies with different religions
and cultures in the region then. Therefore, these endeavours had positive effects on the revival
of Turkish language and culture in the region in the fields of science, art and profession. Ahmad
Yasawi had great and lasting contributions to the Turkish world with his wisdom and students.
His understanding of Sufism, which is in the line of Ahl al-Sunnah, has been transferred from
the Maveraunnehir basin to Syrdarya, from Khwarazm to Azerbaijan and from there to Anato-
lian lands from the XIIth and XIIIth centuries through important personalities such as Mevlana
Celaleddin Rimi and Yunus Emre through his work entitled Divan-1 Hikmet. The goal of the
present study is important in order to understand where and how Sufism entered the world of
Turkish culture, and thus how it impacted the society in terms of socio-cultural aspects and in
order to understand where and how Sufism entered the Turkish cultural landscape, as well as
how it impacted society in terms of interactions and socio-cultural features and interactions.

Keywords: Sufis, Sufism, World of Turkish Culture, Influence
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GIiRiS

Toplumun gelismesinde maddi ve manevi degerler olarak bilinen din, dil, kiil-
tiir, tarih ve gelenekler insan hayatinin ¢ok bir pargasi olarak dnem arz etmektedir.
Ozellikle din ve inang merkezli yonii toplumun kiiltiirel yapisini sekillenmesinde be-
lirleyici rol oynamaktadir. Tiirk boylarinin Islamiyet’i kabul etmesi Tiirk-Islam tari-
hinin énemli doniim noktalarindan biri olarak bilinmektedir. Genellikle Orta Asya ve
Tiirkistan cografyasinin Islam’1 kabul etme siiresi mutasavviflar, medrese alimleri,
tekke ve tarikat mensuplar tarafindan icra edilmistir. Tiirk diinyasinin Misliimanligt
kabul etme siirecinde Islam’1 anlatma metodu olarak tasavvuf erbabinin ¢ok biiyiik
katkis1 olmustur. Tiirkistan bolgesindeki yasayan Tiirk boylar1 heniiz islamiyet’i ilk
kabul ettikleri X. yiizyildan itibaren stfi ve mutasavviflar ile tanismaya baslamiglar
(Kopriilii, 1976; s. 17). Safiler, Tiirkistan’daki Tiirk boylarmin tedricen Islamiyet’i
kabul etmesiyle birlikte diger Tiirk bolgelerine de irsat faaliyetlerini devam ettirmis-
ler. Bunun yani sira Horasan, Maveraiinnehir, Harezm ve Tirmiz gibi Tiirklerin bulun-
dugu bolgelerde teblig gorevlerini siirdiirmeye devam etmisler (Giizel, 2011; s. 26).
Zamanla mutasavviflarin bu irsat faaliyetleri artarak XI. ve XII. yiizyillar arasinda
Tiirkistan cografyasi tasavvufi faaliyetlerin en yogun oldugu bdlgelerden biri haline
gelmistir. O donemde itikad1 ehl-i siinnet goriisiinde olan alimler ve hocalar basta
dini ve sosyal konular olmak iizere halki aydinlatmaya ¢aligmiglar. Bunun yani sira
bolgede bulunan mutasavviflar ise mevcut halkla ig-ice yaklagimlarda bulunarak ya-
sadig1 sorunlara ¢6ziim yollar1 bulmaya gayret etmisler. Maveraiinnehir ve Tiirkistan
cografyasindaki ehl-i siinnet inancinda olan alimler yerlesik hayatin yogun oldugu
sehirlerde Islam’1 teblig etme gorevinin yaminda tasavvuf yolunun inceliklerini bolge
halkina aktarmaya gayret etmisler. Tarih boyunca Tiirklerin yogun olarak yasadigi
Tiirkistan cografyasinda tasavvufl faaliyetlerini devem ettiren sifiler daha sonra ye-
tistirdigi talebeleriyle Hazar denizi {izerinden Anadolu topraklarina intikal etmistir.
Dolayistyla Tiirk diinyasinda Islamiyet’in yerlesip yayilmasinda Ahmet Yesevi’nin ve

Yesevilik anlayisinin biiyiik bir katki sagladig: takdire sayandir.

1. Tiirk Diinyasi’nda Tasavvuf ve Tarikatlarin Ortaya Cikis1

Tasavvuf, XI. yiizyilda Islam cografyasinda ortaya ¢ikmasiyla beraber X. yiiz-
yilda ise Tiirkistan’in gesitli sehirlerinde kendisini hissettirmeye baslamistir. Maveraiin-
nehir’de ortaya ¢ikan Tiirk Islam kiiltiirii ve medeniyeti hem Miisliiman Tiirklerin fe-
tihleri sayesinde hem ticaret kafilelerine katilan sGfi ve alimlerin seyahatleri sayesinde

smirlart genisleterek gogebe Tiirkmen boylari arasina niifuz etmistir. Onlar, bolgedeki

TDGAK

67



68

kendi milletine mensup insanlarin Miisliiman olmas1 ve diger Tiirk kabilelerin de Is-
lamiyet’e girmesine etkili olmuglar. Buhara ve Semerkant medreselerinde yetisen bu
stfiler ticaret kervanlartyla beraber seyahat ederek bolge halkina Islamiyet’i tasavvufi
bir iislupla anlatarak halkin gonliine girmeye calismuslar (Bardakei, 2016; s. 521). Is-
lam diigiince tarihinde dini anlatma metodu olarak sadece akli kullananlar da olmus-
lar. Bu gibi durumlarda mutasavviflar ise akli bir kenara itmemekle birlikte bulundugu
mekanlarda dini teblig etmede kendi sahalari i¢in ilmin kalbi yoniine daha ¢ok 6nem
vermigler. Stifilerin ¢ogu teblig metodu olarak dini anlatma yontemi olarak agk ve insan
merkezli olarak ele almislar. Dolayisiyla Tiirk Islam kiiltiiriinde hosgorii ve yumusakli-
gin simgesi oldugunu yaptig1 ibadetlere ruh ve canlilik kattig1 gortilmiistiir. Tiirkistan ve
Maveraiinnehir bolgesinde tasavvuf hareketi ortaya ¢ikmasiyla birlikte Islam aleminin
dort bir yanina yayilmaya baslamistir. Stfiler, her cami ve medresenin yaninda tekke
veya dergah insa ederek, bolge halkina Islam’1 anlatmada 6nemli bir rol iistlenmisler.
Tasavvuf ve tarikatlar Miisliiman Tiirk boylarinin arasinda buhranli dénemlerde faal
olarak her yerde etkili olmuslar. Bunun yaninda siifiler, Kur’an ve siinnet ¢izgisinde
Tiirk boylarina irsat ve tebligde bulunarak giinliik yasamda uygulamalarina sebep ol-
muglar. Diinyanin gecici zevkleri karsisinda insanin kendi ruhunu ve davranislarimni dii-
zeltmek oldugunu benimsemisler. Bu minvalde ¢esitli faaliyetlerde bulunarak tasavvufu
bolgeye tanitmada ve yayilmasinda biitiin gayretini sarf etmisler. Ozellikle kargasa ve
giivensizlik donemlerinde mutasavviflar ve tarikat mensuplari muzdarip ve garesiz in-
sanlara en ¢ok muhtag olduklari ruhi ve manevi huzuru elde etmelerini saglamislar. Tiirk
diinyasimin Miisliimanlig1 en iicra bolgelere kadar ve severek benimsemesinde mutasav-
viflar biiyiik rol oynamuslar. Tiirk boylar1 Islam dininin, ahlak ve fazilet anlayislarnda
tasavvufun biiyiik bir tesiri oldugunu zamanla kavramiglar. Dolayisiyla Miisliimanligt
kabul eden Tiirk boylar1 benimsedikleri Islamiyet’i Miisliiman olmayanlar arasinda da
yaymaya baslamislar. Karahanlilar 920 yili hiikiimdarlar1 Satuk Bugra Han’m Islami-
yet’i kabul etmesiyle beraber topluca Miisliiman olarak Tiirk kiiltiir, sanat ve edebiyat
alanlarinda ilk eserlerini vermisler. IX. yiizyildan itibaren Tiirkistan, Islam diinyasmin
o6nemli bolgelerinin biri haline gelmistir. Tasavvuf ve tarikatlar bu bolgenin tarihinde
Islam diismanlarmnin saldirilarina karsi her zaman Islam’1 korumak ve onlarin arasinda
teblig vazifesi yapmak suretiyle biiyiik katkida bulunmuslar. Islamiyet, siifilerin bu teb-
lig faaliyetleri sonucunda yerlesik ve gégebe olan Tiirk boylari arasinda derin bir sekilde
niifuz etmistir (Demirci, 2017: s. 120-121).

Ehl-i siinnet inancinda olan medrese alimleri, Islamiyet’i anlatmada sosyal ve
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hukuki mevzulara da deginmisler. Bunun yaninda tasavvufi yasayist siar edinen ve
yaraticinin yakiligini kazanmaya c¢alisan stfiler ise daha ¢ok tasavvufl yaklasimlarla
sorunlara ¢6ziim yollar1 aramay1 tercih etmisler. Ehl-i siinnet inancinda olan med-
rese alimleri, Tirkistan cografyasinin dnde gelen sehirleri olan Buhara, Semerkant,
Harezm ve Tagkent gibi yerlesik hayata mensup Miisliimanlara hitap ederken, diger
taraftan ise nefis terbiyesini tamamlamaya calismuslardir. Mutasavviflar ise Islami-
yet’ten 6nceki Tiirk inang ve toresinin etkisinde kalarak Tiirk oguz boylarina ve Isla-
miyet’i yeni kabul etmis Tiirkmen kabilelerine tasavvufi bir iislup kullanarak Islam’1
anlatmiglar. Tiirklerin tarih boyunca yogun olarak yasamini siirdiirdiigii Maveraiin-
nehir ve Tiirkistan’mn i¢ kisimlarinda tasavvufi irsat faaliyetlerini devam ettiren sifi-
ler, daha sonraki yiizyillarda kendi adlariyla anilacak olan tarikatlar olusturmuslar.
Dolayistyla Tiirk diinyasinda islamiyet’in yerlesip yayilmasinda, tasavvufi tarikatlar
icerisinde Yesevilik anlayisinin biiyiik bir 6nemi bulunmaktadir. Pir-i Tiirkistan Ah-
met Yesevi, Tiirk diinyasmin sosyo-kiiltiirel yapisina gore stfi diliyle islamiyet’i ve
tasavvufi diisiinceleri Tiirklerin anlayabilecegi sade bir Tiirk¢e tislubuyla anlatmaya
calismustir (Tiirer, 1998; ss. 301-310, Ozkése, 2003: s. 249).

Tiirk diinyasinda tasavvufun yayginlagmasiyla beraber hizla yayilan tekkeler
ayni zamanda bir medrese gorevini {istlenen maneviyat ve irfan merkezleri konu-
munda olmuslar. Tiirk kiiltiir toplumunda medreselerin ilim ve edebiyat alanlarin-
da kullandig1 Arapga ve Farsca dillerinin hakimiyeti manevi egitim merkezleri olan
tekkelerde de kullanilmistir. Dolayisiyla Tiirkler gilinliik yasaminda Tiirk¢eyi kullan-
makla beraber uzun bir siire hem devlet kurumlarinda hem de ilmi ve edebi eserlerin
telifinde Arapga ve Farscay1 yazi dili olarak kullanmiglar. Bu durum, medrese egi-
timi alma imkén1 bulamayan ve bir kismi yar1 gocebe yasayan Tiirk boylarinin dini
ve tasavvufl metinlerden faydalanmalarint zorlagtirmistir. Tiirk diinyasinda tasavvuf
alaninda giderek artan faaliyetler Tiirkistan ve Anadolu’da yasayan Tiirklerin daha
¢ok glindemine girmeye baslamistir. Tiirkler basta Yeseviyye olmak iizere Kadiriyye,
Siihreverdiyye, Halvetiyye ve Naksibendiyye gibi birgok yaygin tarikatin faaliyetle-
rine destek vermislerdir. Dolayistyla Tiirklerin, Islam diinyasinda giderek giiclii bir
toplumsal zemin kazanmaya baslayan tasavvufl hareketlere yabanci kalmadiklarini
gostermektedir. Tirkler arasinda tasavvufi anlayisin genis bir alana yayilarak hiis-
nii kabul goriilerek hayatin bir pargasi haline gelmesinde Hoca Ahmet Yesevi, Yunus
Emre ve Mevlana Celaleddin Rimi hazretlerinin ¢ok biiyiik katkilar1 bulunmustur
(Kavak, 2017: s. 133).
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2. Ahmet Yesevi’nin Tiirkistan ve Tiirk Diinyasina Tasavvufi Yonden Tesiri

Maveraiinnehir ve Tiirkistan cografyasinda en etkili olan Ahmet Yesevi tara-
findan kurulan Yeseviyye tarikati olmustur. Hoca Ahmet Yesevi tarafindan kurulan
Yesevilik tarikat1 XIII. yiizyilda Tiirk diinyasinda en fazla bilinen ve yayilan tarikat-
lardan olmustur. Bununla beraber Kur’an ve siinnet ¢izgisinde hareket etmesi ve Tiirk
milletinin yiizlerce yillik gelenegini biinyesinde barindirmasindan dolay: ¢ok etkili
olmustur. Tiirkistan’in Islamlasma siirecinde yeni bir dénemi baslatmis olan Ahmet
Yesevi XII. ylizyilin ilk yarisinda Bati Tiirkistan’in Sayram kasabasinda dogmustur.
Yedi yasinda ksiiz ve yetim kaldigindan dolay1 ablas1 Cevher Hanim bakimini iist-
lenerek Yesiye yerlesmigler (Kopriilii, 1991: s.27). Pederinin sifi olmasi sebebiyle
kiigtikliigiinden itibaren tasavvufi bir ¢evrede biiylimiistiir. Yesi’de, Yesevi hazretleri
Horasan Melametiligin temsil eden Arslan Baba’nin talebesi olmustur (Turan, 2002:
C 5, s. 545). Hayat1 hakkinda fazla bir bilgi bulunmayan Arslan Baba, Ahmet Yese-
vi’nin ilk hocasi olmus ve manevi olarak yetismesinde katkida bulunmustur. Hoca
Ahmet Yesevi’nin Tiirkistan’daki tiirbesinde Arslan Baba’nin Kirgizistan’in Os sehri-
nin yakininda bulunan Bazar Kurgan kasabasinda medfun oldugunun rivayet edildigi
bilinmektedir. Arslan Baba vefat etmeden dnce Ahmet Yesevi’ye tasavvuf egitimine
Seyh Yusuf Hemadani’nin yaninda devam etmesini tavsiye ettigi bilinmektedir (Algar,
1991: ¢ 3, s. 400). Arslan Baba’nin vefatindan sonra bu vasiyeti geregi Ahmet Yesevi
Buhara’ya gitmistir. Buhara’da siinni medreselerde Yusuf Hemedani (6. 535/1140) ve

Sihabeddin Omer es-Suhreverdi gibi Hanefi limlerin rahle-i tedrisatindan ge¢mistir.

Hocalarinin gézetiminde tasavvuf egitimini tamamlayan Ahmet Yesevi, onlar-
la beraber Tiirkistan ve Horasan’in dnemli tarihi sehirlerine seyahat etmistir. Seyahat
esnasinda bu vesileyle toplumun kiiltiir yapist ile ilgili tespitler yapma imkéanina sahip
olmustur. Daha sonra Yusuf Hemedani’nin tasavvuf yolunda halifesi konumuna gelen
Ahmet Yesevi, 1160 yilindan itibaren Yesi’ye donerek irsat faaliyetlerine baslamistir.
Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi, Kur’an siinnet, fikih ve tasavvufile alakali kaleme alinan
eserlere vakif idi. Buna ragmen mevcut toplumun sosyo-Kkiiltiirel yapisina uygun sifi
anlatimiyla Islamiyet’i tasavvufi diisiincelerle Tiirklerin anlayabilecegi sade bir iislup-
la anlatmigtir. Ahmet Yesevi’nin ortaya koymus oldugu tasavvuf yoluna farkli isimler
verilmistir. Yeseviyye Hazretlerinin yolunda olanlara Yeseviyye denildigi gibi Ahmet
Yesevi’nin “Sultan” lakabina nispetle Sultaniyye, agik sesli (cehri) zikir yapmalart se-
bebiyle Cehriyye ve bu tasavvuf anlayigina bagli olanlarin gogunlugunun Tiirk olmasi
dolayistyla “Silsile-i Mesayih-i Tiirk” diye zikredilmektedir (Tosun, 2013: ¢ 43, s. 487).
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Yesevilik, Tiirklerin genelinde oldugu gibi Matiiridi ve Hanefi anlayisinda
olan Islami ¢izgide olmustur. Bu 6zelliginden dolay1 Yesevilik kisa siirede biitiin Tiirk
diinyasindaki mevcut halklar tarafindan benimsenmistir. Ahmet Yesevi ehl-i siinnet
yolunu benimsemesi, islami ilimlere vakif olmasi, tasavvufi diisiincesinin sade olup
ve kullandigi lisan nazim seklinde olmasindan dolayi kisa bir siirede etrafinda birgok
talebesinin olugsmasina sebep olmustur. O’nun tamamen kolay anlasilir bir Tiirkge
ile kaleme aldig: dini ve tasavvufl namelerden olusan Tiirk¢e “Hikmetleriyle” biitiin
Tiirk boylarma Islamiyet’i ve tasavvufi anlayis1 bolge halklarinin anlayabilecegi bir
dille anlatarak benimsetmeye ¢aligmistir. Ahmet Yesevi'nin talebeleri tarafindan hik-
metleri yaziya gegirilerek onlar araciligryla Tiirk illerine ulastirilmistir. Dolayisiyla
O’nun inang ve disiinceleri ile Yeseviligin esas prensiplerini iceren hikmetler Hora-
san’da Tiirkler arasinda bir diisiince birligi meydana gelmesinde etkili olmustur (Eras-
lan, 1989: s. 2). Tiirk diinyasinda Islamiyet’in ve tasavvufun yayilmasinda Ahmet
Yesevi’nin Tiirk boylar1 arasinda benzeri goriilmeyen kalici bir etki birakmasinda hik-
metlerinin yani sira, Tiirk diinyasinin tamamina hitap eden talebelerinin biiyiik roli
olmustur. Bu tesir yonii zamanla bolgelerde artarak ortak inang ve ruh iklimi olustur-
mustur. Yine Anadolu’da yiizlerce yildan beri yasamini siirdiiren farkli Tiirk boylart
Yesevi’nin talebeleri sayesinde Miisliiman olma serefine nail olmuslar. Yesevi hazret-
lerinin talebeleri irsat ettikleri bolgelerdeki toplumlara insanin erdemli olmasinin ve
toplumun birlik ve beraberlikle yardimlasmanin 6énemini vurgulamiglar. Bunun yani
sira fedakarlik, diiriistliik, merhamet, tevazu, sadakat, vefakarlik gibi evrensel insani
degerlerden bahsetmistir. Hoca Ahmet Yesevi, islam dininin ahlaki &lgiilerini Tiirk
toplum ve kiiltiir yapisina gore yorumlayarak irsat faaliyetlerine baglamstir. Tiirkis-
tan cografyasinda Islam kimligi ile bilinen Ahmet Yesevi zamanla Tiirk boylarinin yol
gostericisi olma o6zelligine layik olmustur. Topluma Tiirkge hitap eden Yesevi, Ehl-i
siinnet inancina bagli kalarak ve seriati bu minval iizere anlatmistir. O, Kur’an ve siin-
net ¢izgisini esas alarak gergek Melametiligi ile yanlis fikirlerden arinmig iman ¢iz-
gisinde korumay1 basarmistir. Ayn1 zamanda Maveraiinnehir bélgesinde Iran kiiltiirii
ve tasavvufunun yaygin oldugu bir cografyada irsat faaliyetlerini siirdiiren Ahmet
Yesevi, Ehl-i siinnet akidesi ve Hanefi mezhebine siki sikiya bagl kalmistir. Yesevi,
bolgenin acem Kkiiltiirii ve Sia inancindan arindirarak Islamiyet’in Tiirkler tarafindan
benimsenmesine ve kabul edilmesine biiyiik katk: saglamistir (Gilindiiz, 1988: s. 189;
Kopriilii, 1976: s. 115). Tiirk edebiyatinin biiyiik sairi ve Tiirk tasavvufunun kurucusu
olan Ahmet Yesevi, Tiirk gelenek ve gérenegi ile beraber islam dini anlayisina uygun
bir karakter kazandirmaya ¢alismistir. Kaleme aldigi eserlerinde tasavvuftaki incelik-
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ler yaninda tarikat adab1 ve erkanini anlatmistir. O’na gore Yesevilige bagli bir sufi,
Islami ilimlerin tamamini okumanin yaninda tasavvufi hallerden olan seriat, tarikat,
marifet ve hakikate ait halleri yagamalidir ( Laszlo, 1971: s. 189).

Hoca Ahmet Yesevi'nin, Islamiyet’i Tiirk¢e anlatmasi Tiirk diinyasmin dili-
nin ve kiiltiiriiniin tekrar canlanmasina ¢ok biiyiik katkisi olmustur. Dolayisiyla bu
canlanma sonucunda Tiirk boylar dilini, kiiltiiriinii unutmamis ve bdylece Islam kiil-
tiirii catis1 altinda benligini koruyabilmistir. Yesevi tarikati ile birlikte Tiirk dili ve
kiiltiirti Maveraiinnehir blgesinde yasanmaya devam ederek daha sonra Hazar denizi
iizerinde Azerbaycan ve Anadolu topraklarina intikal etmistir. Bu baglamda tasavvuf
Tiirk boylar1 ekseninde gelismeye devam ederek Yesevilik dairesi igerisinde varligini
stirdiirmiisttir (Jandarbek, 2016: s. 347). Genel itibariyla Tiirk diinyasi stfiliginin esas
kurucusu olarak ifade edebilecegimiz Hoca Ahmet Yesevi, Tiirk-islam tarihi, kiiltiiri,
medeniyet ve sanat iizerinde olan tesirleri giiniimiize kadar ulagmigstir. Onun inang ve
diistincelerini igeren eseri “Divan-1 Hikmet” ile kendinden sonra Mevlana Celaled-
din Rimi, Hac1 Bektag Veli, Yunus Emre ve Bahauddin Sah-1 Naksibendi hazretleri
araciligiyla Anadolu topraklarina intikal ederek ortak kiiltiirimiiziin temel taslarini
olusturmuslar. Dolayisiyla ortak kiiltiiriimiiz islamiyet’in esaslariyla kusatilarak Tiirk

kiiltiir diilnyasini olusturan unsurlar arasinda ortak bir ruh ve inang iklimi olugmustur.

3. Tasavvufun Tiirkistan’dan Anadolu’ya Yayilmasi

Maveraiinnehir ve Tiirkistan cografyasinda ozellikle Yesevilik anlayisiyla
beraber Tiirkler, Islamiyet’i kiiltiirleriyle biitiinlestirerek ortaya bir Tiirk Miisliiman
kimligi ortaya koymuslar. Hoca Ahmet Yesevi ile O’nun yetistirdigi talebeleri Isla-
miyet anlayislarinda Tirk kiltiiriinii hakim kilmalarindan dolay: tasavvuf hayatinda
Tiirk mutasavviflari olarak kabul gormiislerdir. Tiirkistan bolgesinde Tiirk Islam kiil-
tiir dairesine katilan milletlerin Islam’1 kabul siirecinde zaman zaman 6nceki kiiltiirle-
rin etkisi olmustur. Mevcut kiiltiirlerin kabul ettikleri Islam medeniyetiyle celismedigi
takdirde devam etmisler. Dolayisiyla bu durum Tiirklerin Islamiyet’i kabul siirecinde
de kendini gostermistir. Tiirklerin Islamiyet 6ncesi yasamlarina dair kiiltiirel izler,
Islam’1 kabul déneminde de tasavvuf semsiyesi altinda varligim korumustur. Tiirk
mutasavviflar, Tiirk-Islam inang sistemi ile Islami itikatlar arasinda bir kdprii vazifesi
saglayarak bu olusuma katkida bulunmuslar (Kafesoglu, 1985: s. 160). XIII. yiizyilda
Tiirk-Islam medeniyetinin yiiksek bir seviyeye ¢ikmasi, tasavvufun gelismesi ve her
tarafa zaviye ve medreselerin agilmasinin yani sira bdlgede mutasavviflarin sayilart

artmastyla Islam’1 yaymada etkili olmuslar. Ozellikle stfiler cesitli din ve mezhepler
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arasindaki ayriliklari dostluga ¢evirerek din farki gdzetmeksizin yoksullara, muhtag-
lara ve hastalara yardim elini uzatmislar. Stfilerin bu davranislarla islamiyet’in cazi-
besini hatta Islam disindaki dinlere mensup insanlar1 kendisine ¢ekmistir. Dolayistyla
gittikce bu amagla kurulan tekke ve zaviyeler Tiirk diinyasinin islam’1 kabullenme

siirecinde ¢ok dnemli bir etken olmustur (Turan, 1961: s. 156).

XIII. yiizyi1lda Anadolu topraklari tasavvuf tarihinin birgok bilyiik simasina yeni
bir yurt olmustur. Mogol istilalarindan dolay1 Tiirkistan ve Maveraunnehir havzasinda
bulunan stifiler Anadolu topraklarini yurt edinmeye baslamistir. Anadolu topraklart Ah-
met Yesevi'nin Maveraiinnehir havzasindan gonderdigi kendilerine “Horasan Erenle-
ri” ad1 verilen sifiler tarafindan belde belde ve sehir sehir mayalanmistir. Bu Horasan
Erenleri Anadolu’yu goniiller yoluyla fethetmeye ¢ikmis insanlardi. Mogol istilasinin
yani sira Ozellikle 1247 yilindan sonra baglayan siyasi ve sosyal karisikliklar donemi
manevi olarak ige ¢ekilme siirecini de beraberinde getirmistir. Orta Asya ve Tiirkistan
olmak iizere Anadolu’ya gelen sifiler bulundugu ortamlarda tasavvufi bilgilerle hal-
ki irsat ederek Anadolu’daki tasavvufl olusumun temellerini atmiglar. Onlarin goniil
yapici ozellikleri, insana verdikleri deger ve Allah’a giden yolu en giizel sekilde anlat-
malar1 dolayistyla Tiirk-Islam kiiltiiriine ok biiyiik katkilar1 olmustur. XIII. yiizyilda
Anadolu’ya agilanan tasavvuf mayast Mevlana Celaleddin Rumi ve Yunus Emre Haz-
retleriyle kisa bir zamanda meyvesini vermeye baslamigtir (Tatg1, 2019: s. 102). XIIL.
yiizyilda Anadolu topraklarinda mutasavviflarin bulunusu bélgede dinin ve tasavvufun
sekillenmesi agisindan dnemli bir faktor olmustur. Mevcut sifilerin tesiriyle sekillenen
Anadolu topraklarinda sifilik anlayisi bununla birlikte farkli bolgeler ve merkezlerde
degisik sekillerde gelisme saglamistir. Bunlardan bir kismi Mevlevilik gibi kiiltiir diize-
yi yiiksek bir kismi ise Yesevilik ve Bektasilik gibi halk arasinda daha fazla yayilmistir.

Anadolu’da kurulan Mevleviligin kurucusu Mevlana Celdleddin Rdmi’nin
ilmi tahsil hayatindan sonra yoneldigi tasavvuf anlayisinin temelini Belh’in ziihde
dayali tasavvuf anlayisi ile Endiiliis’iin vahdet-i vuctid anlayis1 ve Horasan’in siirle
kaderini bulan ilahi ask anlayisina dayali tasavvuf anlayigini bir araya getirmistir.
O’nun tasavvuf anlayigi bir kurallar ve inanglar toplamindan daha ziyade duyulan
yasanilan bir seydir ki, akli ve hissi muhakemelere ilave olarak ilham ve askla
anlasilabilir. Anadolu mutasavviflar1 arasinda Mevlana farkli dinlere mensup insanlari
Islamiyet’i anlatmada tasavvufi bir {islup kullanarak yiiksek sahsiyeti ile islamiyet’in
yayilmasinda biiyiik bir katkisi olmustur. Anadolu havzasinda sifiligin en biilyiik tem-

silcilerinden birisi olan Yunus Emre Hazretleri’dir. XIII. yiizyilin son yarisi ile XIV.
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yiizy1lin baslarinda yasamus olup, goriislerini siinni Islam temeline dayali olarak ifade
eden bir stfidir. Yunus Emre’nin anlattig1 tasavvufi ahlak da her seyden 6nce Kur’an
ve hadisin yaninda ser’i esaslarin en kiigiik ayrintisina kadar yerine getirilmesini vur-
gular. Islam’1n sabr, kanaat, cémertlik gibi temel ahlaki esaslarina ilave olarak stfili-
gin sadece hirka ve tagtan ibaret olmadigina vurgu yapmistir. Bunun yani sira Yunus
Emre ile zirveye ulasan tasavvufi halk edebiyatimin seckin drnekleri, Islamiyet’i Ana-
dolu’daki Tiirk boylari arasinda yayilmasinda ve kiiltiirimiiziin zirveye ulagsmasinda
onemli calismalar1 bulunmaktadir ( Mehmet Efendi, 1989: s. 27). Anadolu’daki sifi-
ler tasavvufu Tirk kiiltiir yapisina gore yorumlayarak izah etmeye gayret etmisler.
Tasavvuf Tiirk Islam anlayis1 ile beraber bir taraftan Tiirk insaninin ruh ve goniil diin-
yasini besleyip gelistirmeye ¢alismislar. Bununla beraber Tiirkler devlet yonetme vas-
fin1 tasavvuf ve tarikatlar lizerinden hayata gecirmisler. Tiirk devlet ve toplumunun,
ozellikle Tiirkistan’da Ahmet Yesevi, Anadolu’da ise Hac1 Bektas Veli ve Yunus Emre
gibi tasavvuf ve tarikat biiyiikleri ile daima var olan beraberlikleri, Tiirk diinyasinda
da kurduklar devletlerle manevi birer gorev iistlenmelerine ve bu gorevle asirlar-
ca Islam’a hizmet etmelerine sebep olmustur. Bu anlayis gerek Tiirkistan’da gerekse
Anadolu’da ortaya ¢ikan Tiirk devletlerinin kurulus ve yiikselisinde mutasavviflarin
cok biiyiik rolii oldugunu gostermektedir (Tosun, 2019: s. 21).

Sonu¢

Tiirk boylart VIII. yilizyildan itibaren kendi gelenek ve gorenekleriyle biitiinle-
sen Miisliimanlig1 kabul etmisler. Bunun yaninda Tiirk diinyasinda Islamiyet’in irfani
bir boyut kazanmasi ve derinlegsmesi Hoca Ahmet Yesevi ve talebelerinin tasavvuf anla-
yistyla miimkiin olmustur. Ahmet Yesevi, Horasan ve Maveraiinnehir Melamiliginden
itibaren Kur’an ayetleri ve Hz: Peygamberin hadislerinde ifade edilen Islami yasantiy1
hikmetleriyle beraber tasavvufi diisiincelerini Tiirklere sade bir Tiirkce ile anlatmistir.
Pir-i Tiirkistan Islam dininin ahlaki prensiplerini Tiirk toplum ve kiiltiir yapisina gore
irsat ederek bu yolda talebe yetistirme faaliyetlerinde bulunmustur. Ehl-i siinnet yo-
lunda Maturidi ve Hanefi anlayisina tabi bir Islam ¢izgisinde olan Yesevi Hazretleri,
tasavvufu anlatmada sade ve anlayish bir tislup kullanmasindan dolayi kisa bir zaman-
da etrafinda talebeleri cogalmistir. Hoca Ahmet Yesevi aynm1 zamanda fran kiiltiirii ve
tasavvufunun yaygin oldugu bir cografyada irsat faaliyetlerini siirdiirerek Tiirk dili ve
kiiltiiriiniin tekrardan canlanmasina ¢ok biiyiik katki saglamistir. Dolayisiyla bu canlan-
ma sonucunda Tiirk diinyasindaki Tiirk boylar1 dilini ve kiiltliriinii unutmamislar. Bu

baglamda Yesevi tasavvuf anlayisi ve etkisiyle Tiirk dili ve kiiltiirii yasanmaya devam
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ederek, devlet ve toplum anlayis1 Tiirk-Islam anlayis1 iizerinde gelismeye devam etmis-
tir. XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde Bati Tiirkistan’da ortaya ¢ikan karisikliklar sonrasinda
Yesevilikten feyiz almis Tiirk mutasavviflari tasavvufl anlayis ve diisiincelerini Buhara,
Harezm, ve Azerbaycan iizerinden Anadolu’ya intikal ettirmigler. Bu anlamda Yesevili-
ge intisap ettigi kabul edilen Hac1 Bektag Veli, Yesevilik ¢izgisinde bir tasavvuf anlayisi
Islamiyet’in mesru gordiigii cercevede irsat faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Ayn1 zaman-
da Tiirk inanci ve toresi ile itikadi arasinda mutabakat saglayarak Anadolu havzasinda

Tiirk-Islam anlay1smin sekillenmesinde biiyiik katki saglamustur.
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MAWARAUNNAHR AS A PIONEERING EXPERIENCE IN THE
CONSTRUCTION OF CIVILIZATION

Ahmet ATESYUREK"

Abstract

This presentation aims to highlight the contribution of the Hanafi-Maturidi understan-
ding to the Islamic society experienced by the Arab, Persian, and Turkic peoples in the region
of Mawaraunnahr. In today’s world, Muslim communities extending uninterruptedly from the
lands of China in the East to the borders of Austria in the West belong to the Hanafi-Maturidi
tradition. The widespread acceptance of this religious perspective across the vast continental
owes much to the construction of a civilization inspired by a universal prototype of Islam,
which originated in Arab lands. One of the most significant contributors to this construction,
embraced by dozens of different nations, is undoubtedly Abu Hanifa. He is the figure who
conveyed the universal codes of the Prophet Muhammad’s (peace be upon him) message to the
people of Mawaraunnahr. A key factor in Abu Hanifa’s success might be his origin from the
southern region of Mawaraunnahr, the ancient lands of Bactria. His definition of faith as con-
sisting of affirmation and declaration not only shaped theological discussions but also paved the
way for Persian and Turkic peoples to become first-class citizens within the Islamic community.
Consequently, Mawaraunnahr became a successful representation of the Prophet Muhammad’s
model society in Medina. While sectarian struggles dominated the western Islamic territories
in the 4th/10th century, Muslims in Mawaraunnahr preserved their energy by avoiding internal
conflicts and standing united against external adversaries on the Chinese frontier. This unique
experience was later carried westward by Hanafi Turks. The Islamization of Anatolia and the
eventual establishment of the Ottoman Empire in these lands cannot be dissociated from the
abovementioned experience in Mawaraunnahr. In the lands of Rum, Armenians, Greeks, Bos-
niaks, Albanians, and people of various other ethnicities were afforded equal status in society as
“sons of Abdullah” (i.e., Muslims). The dynamic cultural diversity that emerged from this mo-
del enabled the construction of a civilization in which East and West could coexist, as exempli-
fied by the Ottoman Empire. This profound historical experience holds critical importance for
the restoration of peace in our region today and must not be overlooked.

Keywords: Islamic Civilization, Mawaraunnahr, Hanafi-Maturidi , Ottoman
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Medeniyet insasinda Oncii Bir Tecriibe Olarak Maveraiinnehir

Ozet

Bu teblig, Maveraiinnehir topraklarinda Arap, Farisi ve Tiirk halklarinin tecriibe ettigi
Islam toplumu 6rneginde Hanefi-Matiiridi anlayigin katkisim sunmayr amaglamaktadir. Gii-
niimiiz diinyasinda, doguda Cin topraklarindan batida Avusturya smirina kadar olan bdlgede
kesintiye ugramaksizin varligini devam ettiren miisliiman halklar, Hanefi-Matiiridi gelenege
mensupturlar. Bu dini anlayisin kadim anakarada en genis yayilima sahip olusunda, Arap top-
raklarinda ortaya ¢ikmis Islam dininin evrensel boyuta ulasmis bir prototipin tetikledigi bir me-
deniyet ingas1 yatmaktadir. Onlarca farkli millet tarafindan i¢sellestirilmis bu 6rnegin ingasinda
emegi gegen en biiyiik isimlerden biri siiphesiz Ebi Hanife’dir. O, Muhammed (a.s.)’1n mesa-
jinin evrensel kodlarmi Maveratinnehir halklarmin hiisnii kabuliine ulastiran isimdir. Bunun
gerceklesmesinde Ebi Hanife’nin aslen Maveraiinnehir’in giineyinden, kadim Baktirya top-
raklarindan olusu ciddi bir rol oynamis olmalidir. Onun imani tasdik ve ikrardan ibaret olarak
tarif edisi, itikadi tartismalarin ok Stesinde, Farisi ve Tiirki halklarin Islam toplumunda birinci
sinif vatandas olusunun 6niinii agmigtir. Béylece Maveraiinnehir, Peygamber (a.s.)’in Medine
sehri drneginin bagarili bir temsili haline gelmistir. 4/10. yiizyilda islam’in bat1 topraklarinda
mezhep miicadeleleri verilirken, Maveraiinnehir’de miisliimanlar i¢ miicadelelerle enerjilerini
kaybetmeyip Cin sinirinda diismana karst omuz omuza karsi koyabilmislerdir. Bu donemdeki
tecriibe Hanefi Tiirkler eliyle batiya tasinmistir. Anadolu’nun Islamlasmas: ve siiregte Osmanli
Devleti’nin bu topraklarda kok salmasi Maveraiinnehir’deki yukarida bahsedilen tecriibeden
bagimsiz degerlendirilemez. Rum diyarindaki Ermeni, Rum, Bosnak, Arnavut ve farkli irk-
lardan milletler “Abdullah oglu Abdullah”lar olarak esit statiilerde toplumda var olma firsati
bulmuslardir. Bu kiiltiir ¢esitliliginin ortaya ¢ikardigi enerji, Osmanli 6rneginde oldugu gibi,
dogu ve batinin bir arada var olabildigi bir medeniyeti insa edebilmistir. Bu kadim tecriibe
cografyamizda huzurun yeniden tesis edilmesinde 1skalanmamasi gereken bir 6nemi haizdir.

Anahtar Kelimeler: islam Medeniyeti, Maveréiinnehir, Hanefi-Matiiridi, Osmanli
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Mawaraunnahr As a Pioneering Experience in The Construction of Civilization

This study, within the framework of the theme “Building a Shared Future,” aims
to examine the reflections of the historical depth and cultural richness of Islamic civili-
zation across the vast geography extending from Central Asia to the Balkans. In parti-
cular, it endeavors to analyze the influence of the Hanafi-Maturidi intellectual structu-
re, shaped through the Samanid civilization that was established in the Mawaraunnahr
region, on the Ottoman geography and the multicultural societal structures of today,
thereby attempting to reveal the historical foundations of the culture of coexistence.
The study follows the traces of civilization-building elements through a perspective of
historical continuity, beginning from the pre-Islamic period and extending through the
Samanids, Seljuks, and Ottomans. In this context, the study has been prepared by emp-
loying a descriptive and historical method, based on classical sources and contempo-
rary literature. Furthermore, through comparisons, it seeks to build a meaningful bridge

between the civilization model of the past and today’s pursuits of peaceful coexistence.

The Mawaraunnahr region has been a rare geography that stood out not only as a
political and cultural center but also with its intellectual and religious depth in the histori-
cal development of Islamic civilization. In addition to possessing an original civilizational
foundation shaped through the interaction of diverse ethnic and cultural elements in its
ancient past, this region became an important center where the Hanafi-Maturidi thought
system took root and institutionalized with the spread of Islam. The scientific and cultural
level achieved during the Samanid period both facilitated the Islamization of Central Asia

and served as an inspiration for subsequent major civilizations such as the Ottomans.

The subject of this study provides an opportunity to reassess concepts frequ-
ently discussed today -such as multiculturalism, social peace, and civilization-buil-
ding- on a historical foundation. The civilizational experience established throughout
the historical process from Mawaraunnahr to the Balkans not only represents an ac-
cumulation of the past but also contains applicable models for contemporary societal
structures. In this regard, while there are studies in the existing literature on the cont-
ributions of Mawaraunnahr to Islamic thought, analyses establishing the relationship
between the holistic structure of this civilization and contemporary problems are limi-
ted. This study aims to fill this gap and contribute to the idea of transmitting historical
experience into the future.

This research aims to examine the influence of the cultural, scientific, and reli-

gious structures shaped in the Mawaraunnahr region within the context of the historical
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continuity of Islamic civilization, especially on the Ottoman civilizational model. Accor-
dingly, it seeks to answer the following primary research questions: What historical and
cultural role did Mawaraunnahr undertake concerning Islamic thought and civilization?,
How did the Samanid period contribute to the institutionalization of the Hanafi-Maturidi
thought system?, How did this civilizational experience influence the Ottoman unders-
tanding of social order and multiculturalism?, How can this historical experience be
utilized today within the context of building a shared future ? The main hypotheses of
the study are formulated as follows: The Hanafi-Maturidi tradition formed in Mawara-
unnahr laid the foundations not only for a religious understanding but also for a multi-
cultural and justice-based civilizational model. This historical civilizational model was
developed by the Ottoman State and transformed into a governance practice suitable for
the coexistence of different ethnic and religious groups. Modern approaches contributing
to the ideal of building a shared future can be reconstructed in light of these historical
experiences. | extend my sincerest gratitude to the Young Academics Union, which or-
ganized this valuable initiative under the theme of “building a shared future,” one of the
most urgent needs of today’s world. It is certainly no coincidence that this event is held
in Mawaraunnahr -a cradle of the civilization we once sought to build- which today lies
within the borders of modern Uzbekistan. This geography has historically symbolized
a culture of coexistence and forward-looking cooperation. It is essential to consider its

historical background in order to comprehend this exemplary model.

Mawaraunnahr: A Mosaic of Civilizations

Before Islamic domination, Mawaraunnahr was governed by various Turkish,
Sogdian, and Persian dynasties. Throughout its history, the region survived more th-
rough the interactions among prominent city-states rather than under centralized em-
pires. The native inhabitants of these ancient lands between the Seyhun (Syr Darya)
and Ceyhun (Amu Darya) rivers, the Sogdians, had prospered in this region for over
three thousand years. Despite the arid nature of the land, the Sogdians constructed
advanced irrigation systems to distribute limited water resources to city centers. Even

today, traces of traditional water canals can be found in Samarkand and Bukhara.

Trade was also one of the region’s lifelines. The Sogdians facilitated trade
stretching from Khurasan to the Mediterranean and from Turkish regions to China.
They served as intermediaries enabling cultural interaction between East and West.
Not only traders but also warriors, the Sogdians forged alliances with nomadic groups

such as the Scythians and the Saka. The Turkic-Sogdian cultural interaction that con-
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tinued from the 6th to the 10th century laid the foundations for an indigenous civiliza-
tional form. In this context, after the Arabs conquered Khurasan, they faced prolonged

resistance from the Sogdians and Turkic khans in Mawaraunnahr.

The alliance between the Turks and the Sogdians paved the way for broader
integration of Mawaraunnahr and even for the emergence of a cultural unity extending
to the Uyghur Turks. During this period, the Turks adopted the Sogdian alphabet for
written communication. With the use of Persian, Mawaraunnahr developed a distinct
identity different from Western Iran, an outcome particularly intensified by the Sogdi-
an-Turkic cultural synthesis that began in the 6th century (Eker, 2012, 85, 90).

Even after embracing Islam, the Sogdians maintained their cultural identity.
The continuation of civilization was ensured by the preservation of cultural values
despite changes in religious identity. The Samanids became the first Islamicized rep-
resentatives of this ancient civilization. By the end of the 10th century, the Samanids,

with their capital in Bukhara, had established dominance across Central Asia.

Despite the increasing Arab and Persian influences, Mawaraunnahr preserved
its unique identity during this period. The populace spoke a Persian heavily influenced
by Sogdian, largely adhered to the Sunni understanding, and embraced the teachings
of Abt Hanifa in jurisprudence. Centers of education and spirituality such as ribats,
khangahs, and mosques developed. Institutions like Dar al-Jtizjaniyya evolved into

centers of learning over time.

Cities such as Samarkand, Bukhara, and Nasaf became centers of culture and
learning during the Samanid era, experiencing a golden age of civilization in the first
half of the 10th century. Their ability to govern peace and diversity constituted the
foundation of their civilizational success. Among the significant sources of the period,
al-Muqgaddast praised the Samanids for their wealth, good governance, and societal
peace (Mugaddasi, 2022, 202, 211).

Scientific Contributions and the Kalam Legacy

Mawaraunnahr raised many great scholars who shaped the tradition of Isla-
mic thought. Imam al-Maturidi, who passed away in 944, lived in Samarkand during
this period and founded the Maturidi kalam school, which would later spread widely
among the Turks. Another figure, al-Bukhar (d. 870), who reached the pinnacle of ha-
dith sciences, also emerged from this region. Abii al-Hasan al-Amiri, who continued

the philosophical tradition of al-Kindi, was a respected scholar at the Samanid court.
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These scholars later migrated to regions such as Anatolia, Syria, and Egypt, signifi-
cantly influencing the development of Islamic thought (Atesytirek, 2020, 182, 183).

The Global Trade Network

Undoubtedly, the economy played a crucial role in the background of civiliza-
tion-building. The lands under the rule of the Samanid State were situated at the inter-
section of east-west and north-south trade routes. The most significant of these routes
was undoubtedly the Silk Road. The large-scale transport of slaves from the Turkish
lands near the Chinese border towards the West primarily passed through Samanid
territories. Significant tax revenues were obtained from the intensively active com-
mercial caravans (Usta, 2013, 585).

To understand Mawaraunnahr’s place in world trade at that time, it is helpful
to give a brief example: In the 10th century, silver, iron, and bronze coins minted
in various parts of Central Asia were in use. Among these currencies, the Samanid
gold coin is noted as the one with international circulation power. This coin, after the
Roman denarius, had the widest usage. Samanid coins minted in Bukhara, Tashkent,
Samarkand, and Balkh circulated from the Mediterranean to the Baltic Sea, and in the
east reached China, India, and Sri Lanka (Starr, 2021, 305-300).

A Universal Islamic Experience Beyond Arab Culture

The Samanids represented an original trajectory in the Islamic world, somew-
hat different from the Baghdad-centered caliphate system. They constructed a more
universal Islamic experience by transcending Arab cultural boundaries. The use of
multiple languages such as Persian, Arabic, and Turkish, along with demographic
diversity, enhanced the potential of this civilization. This period shaped the jurispru-

dential and sectarian structure of the Turkish understanding of Islam.

This cultural model later inspired the Seljuk and Ottoman expansions into
Anatolia and the Balkans. However, in the early 11th century, the Ghaznavids, Ka-
rakhanids, and Seljuks partitioned the region among themselves; Bukhara fell to the
Karakhanids in 999, marking the end of Samanid and Persian dominance. From then

on, the region came under Turkish rule.

Today, the majority of Muslims from China to Austria belong to the Ha-
nafi-Maturidi tradition. This sectarian continuity is based on a civilizational model
that began in Arab lands and was systematized in Mawaraunnahr. Abt Hanifa pione-

ered this process by presenting Islamic principles in a language suitable for the peop-
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les of Central Asia. His definition of faith (iman) as “assent (tasdiq) and confession
(iqrar)” allowed Persian and Turkish elements to be equally integrated into the Islamic
ummah (Atesytirek, 2021, 861, 862).

His thought was later systematized by al-Maturidi of Samarkand. The kalam
and jurisprudential framework that stretches today from China to Austria was shaped

primarily by the scholars of this region, especially those of Samarkand and Bukhara.

The Contribution of Hanafi Jurisprudence

The development of legal institutions reflects a civilization’s understanding
of justice. Islamic law entered the region during the Islamization process; however, a
systematic legal tradition was established particularly in Bukhara at the beginning of
the 9th century through the students of Abti Hanifa. Abli Hanifa’s student, Abti Hafs
al-Kabir al-Bukhar (d. 832), played a significant role in the establishment of Hanafi

jurisprudence in Bukhara. His grave remains a site of visitation today.

The positive relations established between the Samanid state and the local
scholars turned Bukhara into a center where the Hanafi school was institutionalized.
The scholarly activities here were decisive in the formation of the classical structure
of the school (Bedir, 2019, 18).

Continuation of the Civilizational Model: The Ottomans

Mawaraunnahr represents a successful reconstruction of the model of society
established by the Prophet Muhammad in Medina. While sectarian conflicts were ta-
king place in the western Islamic world in the 10th century, the Muslims of Mawara-
unnahr exhibited a unified resistance against external threats near the Chinese border
(Isfarayini, 1983, 195). This experience was later carried westward by Hanafl Turks

and left a profound impact on the Islamization of Anatolia.

The Ottoman Empire, during its six centuries of rule across three continents,
ensured political, social, and cultural stability. Despite its highly diverse ethnic and
religious composition, it succeeded in maintaining peace through a flexible and tole-
rant administrative system. The Millet system implemented by the Ottomans granted
religious communities autonomy over their internal affairs, thus enabling coexistence
based on justice and respect. The Turkish-Islamic social order in Anatolia was ins-
titutionalized under Ottoman governance. By integrating local tribes into the Otto-
man administrative structure, even rural areas achieved security. The sharia courts
(shar‘iyya courts) headed by qadis (judges) extended justice to broad masses, thereby
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strengthening the legitimacy of the state (Kurtalan, 2011, 57-71).

In North Africa, particularly in Egypt, Tunisia, Algeria, and Libya, the Ot-
tomans cooperated with local dynasties and religious leaders. In the Middle East,
especially in the Arabian Peninsula, Syria, and Iraq, the religious legitimacy of the
caliphate supported Ottoman authority. Infrastructure investments such as fortresses

and roads contributed to maintaining regional stability.

One of the most successful implementations of the Ottoman civilizational mo-
del was seen in the Balkans. Ottoman rule, which lasted for nearly five centuries in
this region, not only represented military and administrative power but also acted as
the protector of a multicultural and multi-religious social structure. During this long
period, a remarkable balance was maintained between the transformation of commu-
nities that embraced Islam and the protection of the religious and cultural rights of
non-Muslim elements (Karaman, 2018: 44). In this context, the processes of Islamiza-
tion among Bosniaks, Albanians, and Pomaks, alongside the social peace experienced
by Christian communities, form an example worthy of historical analysis.

After the establishment of Ottoman rule, a significant portion of ethnic groups
such as Bosniaks, Albanians, and Pomaks eventually embraced Islam. This transfor-
mation largely occurred without coercion, influenced instead by social and economic
factors. Individuals who converted to Islam under Ottoman governance enjoyed cer-
tain advantages, such as property rights, commercial opportunities, and eligibility for

state positions, thereby facilitating religious transformation.

Among Albanians, Islamization became widespread particularly from the 16th
century onward, gaining momentum through participation in the Janissary Corps and
the integration of local elites into the Ottoman administration (Tereziu, 2010: 38). For
Bosniaks, the transition to Islam was linked to the influence of Sufi structures and the
special administrative status granted to Bosnia (Husi¢, 2023). Among the Pomaks,
this transformation occurred mostly in rural areas and was shaped by the influence of

religious institutions.

A noteworthy point is that despite embracing Islam, these communities preser-
ved their ethnic identities. Languages such as Bosnian, Albanian, and Pomak continu-

ed to be spoken, and folk culture was reshaped within an Islamic framework.
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The Millet System and Religious Freedom

The Ottoman approach to non-Muslim communities in the Balkans largely res-
ted on the principles of religious autonomy and local participation in governance. The
system known as the “Millet system” organized each religious community -particu-
larly the Greek Orthodox, Armenian, and Jewish communities- around their spiritual

leaders and granted them wide-ranging freedom in their internal affairs.

Through this system, Christian populations were able to freely practice their
religious rituals, maintain their churches, and have their patriarchates officially recog-
nized by Ottoman authorities. Especially the status of the Greek Orthodox Patriarc-
hate of Fener in Istanbul stands as a concrete example of Ottoman religious tolerance
and justice policies. In regions where different ethnic and religious groups coexisted,
the Ottoman state prioritized the principle of justice to maintain peace and security.
Courts presided over by gadis adjudicated cases between Muslim and non-Muslim
parties, often resulting in fair judgments that respected the multi-religious structure of
society (Budak, 2016, 259-277).

Moreover, the Ottoman administration reinforced social authority not by dic-
tating it from the center but by collaborating with local notables and religious leaders.
This approach proved effective especially in regions like the Balkans, where identities
were deeply intertwined.

The Ottoman domination of the Balkans should not be understood merely as a
process of conquest or occupation but rather as a complex model of cultural and religi-
ous administration. The Islamization processes among Bosniaks, Albanians, and Pomaks
progressed in parallel with social integration and were based on voluntarism. Non-Mus-
lim communities preserved their religious rights and continued their existence within the
broader social system. In this respect, the social order established by the Ottomans in the
Balkans stands not only as a historical legacy but also as a model that should be carefully

examined within the context of today’s multicultural societies (Husi¢, 2023).

With the westward expansion of the Ottomans, this legacy was sustained, and
eventually, the Balkans became a cradle of civilization. Various ethnic groups such
as Armenians, Greeks, Bosniaks, and Albanians lived under Ottoman rule with equal
status as “children of Abdullah.” This cultural diversity became the driving force of a
civilization where East and West could coexist.

TDGAK |

85



86

Conclusion

This study has aimed to reinterpret a multi-layered historical experience by
examining the central role played by Mawaraunnahr in the historical development of
Islamic civilization and the impacts of this role on the Ottoman civilizational model
and, subsequently, on modern societies. Starting from the pre-Islamic period, Mawa-
raunnahr, shaped through the interaction of Sogdian, Turkish, and Persian elements,
became a cultural and scholarly center during the Samanid period; it was on this
ground that the Hanafi-Maturidi intellectual tradition deeply rooted itself. This tradi-
tion was not merely a sectarian formation but also a bearer of a unique civilizational

vision based on multiculturalism, justice, and the culture of coexistence.

This historical experience, institutionalized on a broader geographical scale
through the Ottoman State, laid the foundations of social peace, religious pluralism,
and cultural continuity in regions such as the Balkans, the Middle East, and North
Africa. Through the Millet system, the shar‘iyya courts, and flexible administrative
structures, the Ottomans carried this legacy beyond their own era, presenting a model

that still serves as an example for today’s multicultural societies.

Reconsidering this historical experience today holds profound significance for
the reconstruction of peace in our region. Central Asia, the Balkans, the Middle East,
and Africa—all regions now governed by modern nation-states—share a common
civilizational heritage that is too valuable to be ignored. In today’s rapidly changing
world shaken by global crises, this historical accumulation offers a critical opportu-

nity for the revival of a model of coexistence and shared prosperity.

The civilizational experience that began in Medina, matured in Mawaraun-
nahr, and reached its zenith during the periods of the Seljuks and the Ottomans, can

still serve as a living heritage and guide for the contemporary world.
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TURK iSLAM KULTUREL MiRASININ OGRETIMIYLE iLGILi
DERS ICERIKLERININ INCELENMESi: ANADOLU iMAM
HATIP LiSESi MESLEKi ARAPCA DERSi BAGLAMINDA BiR
DEGERLENDIRME

Yasin YiGIiT*

Mehmet YENICE™

Ozet

Tiirk toplumu, yiizyillardir edindigi tecriibeler neticesinde zengin bir kiiltiirel miras
ortaya koymustur. Islam dininin benimsenmesiyle birlikte Tiirk Islam Kiiltiirii olarak ifade edi-
len bu zengin miras, giiniimiiz Tiirk Islam toplumlarmin korumas1 gereken bir emanet niteli-
gindedir. Tiirk Islam kiiltiiriiniin korunmasinda ve gelistirilmesinde egitimin ayr1 ve énemli
bir yeri bulunmaktadir. Egitim, genel amaglar1 arasinda kiiltiirleme olan bir faaliyet alanidir.
Kiiltirleme amact dolayisiyla egitim dgretimde yeni nesle 6z kiiltiiri tanitma, benimsetme,
kiiltiirel degerleri koruma ve gelistirme bilinci kazandirmanin en temel hedefler arasinda ol-
dugu soylenebilir. Kiiltiirel degerlerini sonraki kusaklara aktaramayan toplumlarin uzun vade-
de kiiltiirel yabancilagsma ve yozlasma tehdidiyle karsilagsmasi kuvvetle muhtemeldir. Bundan
otiird kiiltiirleme amacina st diizeyde ulasmadaki basarisi, bir toplumun egitim kalitesinin en
belirgin gostergelerinden biri olarak ifade edilebilir. Bu temel hedef, okul tiirii ve kademesi ne
olursa olsun biitlin kurumlarda 6gretimi yapilan tiim branslar i¢in baglayicidir. Mesleki Arapga
da Anadolu imam Hatip Liselerinde 11. ve 12. smif diizeyinde 6gretimi devam eden bir derstir.
Bu dersin asil hedefi, 6grencilerin Islami ilimlere ait metinlerden yararlanabilmeleri olsa da
derste diger meslek derslerinde ulagilan 6grenme ¢iktilarini pekistirme amaci da bulunmak-
tadir. Bu amag dogrultusunda derste yararlanilan ders kitaplarinda Islam dininin inang, ibadet
ve ahlak esaslariyla ilgili ¢esitli Arap¢a okuma metinlerine ve bunlarla baglantili etkinliklere
yer verilmektedir. Bu metinlerden bir bolimii, kiiltiirel miras 6gretimiyle iligkilendirilebilecek
icerikler barindirmaktadir. Bu ¢alismada mesleki Arapga dersi 6gretim programi ve ders kitap-
larinda yer alan igeriklerin kiiltiirel miras 6gretimi agisindan fonksiyonelligini degerlendirmek
amaclanmistir. Calisma, nitel arastirma desenine gore tasarlanmis, veriler dokiiman inceleme
tekniginden yararlanilarak toplanmis ve analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Arap Dili ve Belegati, Kiiltiirel Miras Ogretimi, Tiirk
Islam Kiiltiirii, Mesleki Arapga Dersi.
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EXAMINATION OF COURSE CONTENTS RELATED TO
TEACHING TURKISH ISLAMIC CULTURAL HERITAGE: AN
EVALUATION IN THE CONTEXT OF ANATOLIAN IMAM HATIP
HIGH SCHOOL VOCATIONAL ARABIC COURSE

Abstract

Turkish society has created a rich cultural heritage as a result of the experience it has
gained over centuries. This rich heritage, which was expressed as Turkish Islamic Culture with
the adoption of Islam, is a legacy that today’s Turkish Islamic societies must protect. Education
has a special and important place in the protection and development of Turkish Islamic culture.
Education is a field of activity that has enculturation among its general objectives. Due to the
enculturation purpose, it can be said that introducing the new generation to their own culture,
making them adopt it, and raising awareness of protecting and developing cultural values are
among the most basic goals in education and training. Societies that cannot transmit their cul-
tural values to future generations are likely to face the threat of cultural alienation and degene-
ration in the long run. Therefore, success in achieving the enculturation goal at a high level can
be expressed as one of the most obvious indicators of the quality of education of a society. This
basic goal is binding for all branches taught in all institutions, regardless of the type and level
of school. Vocational Arabic is also a course taught at the 11th and 12th grade level in Anatolian
Imam Hatip High Schools. Although the main goal of this course is for students to benefit from
texts related to Islamic sciences, the course also aims to reinforce the learning outcomes achie-
ved in other vocational courses. In line with this purpose, the course books used in the course
include various Arabic reading texts and related activities related to the principles of belief,
worship and morality in Islam. Some of these texts contain content that can be associated with
cultural heritage teaching. This study aims to evaluate the functionality of the content in the
vocational Arabic course curriculum and textbooks in terms of cultural heritage teaching. The
study was designed according to the qualitative research design and the data were collected and
analyzed using the document review technique.

Keywords: Religious Education, Arabic Language and Rhetoric, Cultural Heritage Te-
aching, Turkish Islamic Culture, Vocational Arabic Course.
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Giris

Kiiltiir, en genel anlamiyla insan toplumlarmin din, ahlak, dil, giyim, ye-
mek, barinma, gelenek ve gorenekler, bilgi, sanat ve edebiyat gibi alanlarda orta-
ya koydugu yasant1 tarzi olarak ifade edilebilir (Taylor, 1958). Kiiltiirlin maddi ve
manevi bir yapist bulunur. Bu yapi, toplumdaki bireylerin tutum ve davranislari,
inang ve degerleri iizerinde belirleyici bir rol oynar. Nesilden nesile 6grenme yoluyla
aktarilabilen kiltiiriin sekillenmesi uzun bir siire¢ gerektirir (Jary & Jary, 1995; Uzu-
naslan & Cifci, 2019). Bu siirecte bireyle i¢ine dogduklari kiiltiirden etkilenirken ayn1
zamanda kiiltiirii etkileyerek degistirme yoniinde etkide bulunabilir.

Toplumda yasayan her birey, atalarindan kendisinin de olumlu ya da olumsuz
anlamda degismesine katkida bulunabilecegi bir miras devralir. Bu yoniiyle bireyin
teknolojik imkanlarin etkisiyle giiniimiizde degisim hiz1 gegmis dénemlere gore ol-
dukca hizli olan bu mirasin hem iiriinii hem de yapicisi oldugu ifade edilebilir (Bil-
gin, 1981). Mesele Tiirk toplumu 6zelinde ele alinacak olursa bu milletin asirlardir
stiregelen kokli tarihi tecriibeler neticesinde yeni nesillere zengin bir kiiltiirel miras

biraktig1 soylenebilir.

Tarihe bakildiginda farkli cografyalarda nam salan bir millet olan Tiirk toplumu-
nun son derece zengin bir kiiltiirel miras ortaya koydugu, Islam’la sereflendikten sonra
kitalara medeniyet ulastiran bir yapiya biirlindiigii goriilmektedir (Giinay, 2003; Topgu,
2012). Bu miras bireylerin bilingsizce kendini uydurmak zorunda kaldig: atil bir yi1gin
degil; taninmasi, benimsenmesi, korunmasi ve gelistirilmesi, giiniimiiz problemlerinin
¢oziimiinde yararlanilmasi gereken bir hazine niteligindedir (Selguk, 1999; Yigit, 2021).

Giiniimiizde Tiirk toplumlarinin farkli iilke ve cografyalarda yasam siirseler de
0z itibartyla birgok ortak kiiltiirel degeri bulunmaktadir. Bu degerlerin ortaya ¢ikaril-
mast, Tiirk Islam birliginin giiglii baglarla korunmas1, dnemli bir toplumsal kazanim-
dir. Toplumun ge¢misi ile gelecegi arasindaki uyumlu gegisi teminat altina almak,
var olan kiiltiirel mirasin korunmasi ve zenginlestirilmesiyle dogrudan iliskilidir. Bu
mirasin gelistirilerek gelecek kusaklara aktarilmasinda en biiyiik gorev ise egitim ku-
rumlarina diismektedir (Selguk, 1999).

Egitim, genel amaglar1 arasinda kiiltiirleme bulunan bir faaliyet alanidir. Kiil-
tirleme; toplumun tarihi tecriibeleri neticesinde sekillendirdigi maddi ve manevi
alandaki kiiltiir varligin1 sonraki kusaklara aktarmasi, yeni nesle 6z kiiltiirii gelisti-

rebilecek bir yeti ile ideallerin kazandirilmasi olarak ifade edilebilir (Tezcan, 1997).
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Egitimde bu kazanima beklenen oranda erigilmesi, kiiltiirel yozlagsma ve yabancilagsma
tehdidinden arinmis ve gelisen bir toplumun varlig1 i¢in olmazsa olmaz bir gereklilik

olarak goriilebilir.

Egitimin kiiltiire] amaglarina beklenen oranda erisilmesi igin belli bir dersin
iiniteleri arasinda kiiltiirleme amagli konularin bulunmasi yeterli olmayacaktir. Bu
6nemli amaca ulasilmasi i¢in kiiltiirlemenin tim miifredatin igerisine islenmesi, bu
hususta sik sik genglere ufuk agici bilgi ve sezgiler kazandirma amagli bir ¢aba goste-
rilmesi gerekmektedir (Selguk, 1999). Bu amag dogrultusunda okul tiirii her ne olursa
olsun egitim sisteminde yer alan tiim kurumlarin ve kurumlarda 6grencilerin yetisme-
si i¢in var olan her bir dersin diigsiinceye, insana, ahlaki olana, hiirriyete ve kiiltiirel

mirasa sayg1 temelinde yapilandirilmasi icap etmektedir (Selguk, 1997).

Tiirkiye’de egitim sistemi igerisinde yer alan Anadolu imam hatip liseleri
(AIHL), sayica énemli bir yer teskil etmekte ve birgok 6grenci bu kurumlarda 6gre-
nim gormektedir. ATHL Tiirk milli egitiminin genel amaglarinin yani sira mesleki din
ogretimi kapsaminda hedefleri de bulunan bir kurumdur. Kurumda 6grencilerin hem
yabanct dil, spor ve sanat dallarinda, hem fen ve sosyal bilimler alaninda, hem de temel
Islam bilimlerinde aldig1 dersler bulunmakta, boylece ATHL bir iist 6grenim kademesi
olan ilahiyat i¢in alt yap1 olusturma islevi gérmektedir (MEB, 2017). Bu kapsamda
AIHL miifredatlarinda kurulduklari dénemden bugiine kadar, genellikle %40 meslek
dersleri, %60 ise fen ve sosyal bilimlerinden derslere yer verilmistir. Ancak son giin-
cellemelerle birlikte bu oranin %70 kiiltiir ve fen dersleri, %30 meslek dersleri olacak
sekilde degistigi anlagilmaktadir (MEB, 2018a; Korukgu, 2012).

AIHL’de meslek derslerinin her biri, Islam dinini farkli yonleriyle ele alarak
bir biitiiniin parcasi islevi gormekte, bdylece sahih bir islam 6gretimi amaglanmak-
tadir. Bu derslerden biri de 11. ve 12. sinif diizeyinde 6grenim goren dgrencilerin

aldiklar1 mesleki Arapcadir.

Mesleki Arapca dersinde 6grencilere okuma, yazma, anlama ve konusmadan
olusan dort temel dil becerisini seviyelerine uygun olarak kazandirmak hedeflenmekte,
bunun yani sira bu ders diger meslek derslerinde ele alinan konular1 destekleme islevi
gormektedir. Bundan &tiirii Mesleki Arapga dgretim programi meslek derslerinde yer
alan konu, kazanim, kavram ve becerileri destekleyecek sekilde yapilandirilmaktadir.
Dersin dgretim programinda tema ve kazanimlar olusturulurken sarmal yapinin dik-

kate alindig1 anlasilmakta; kitaplarin igerikleri imam hatip lisesi meslek derslerinde
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kazandirilmasi amaglanan temalar dikkate alinarak hazirlanmaktadir (MEB, 2018Db).

Mesleki Arapga dersinin diger meslek dersleri arasinda ayri bir 5nemi bulunur.
Ciinkii meslek derslerinin her birinin igerigi, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin anlagilmast
ve hayata aktarilmasi baglaminda Islami ilimlerin temel disiplinlerinden olugmakta-
dir. Dili Arapga olan bu temel disiplinlerin ve tefsir, hadis, fikih, akaid ve siyer gibi
diger ilim dallarinda, kaynaklarin en meshur ve muteber olanlarinin Arapga olarak
kaleme alinmis olmasi, bu ilimlerde kendisini gelistirmek isteyenlerin Arapgaya bel-
li bir diizeyde hakim olmasini gerektirmektedir. Bu 6neme binaen ATHL &grencileri
ilk iki y1l Arapca, sonraki iki yil mesleki Arapca ad1 verilen dersleri almaktadir. Iki
ders arasindaki temel fark, Arapga dersinde igerigin yabanci dil 6gretimi amagh giin-
liik konusmalarla; mesleki Arapca dersindeyse Islam dininin inang, ibadet ve ahlak
esaslariyla ilgili metin ve etkinliklerle hazirlanmis olmasidir. Bundan hareketle der-
sin hem Arapga literatiirii anlama becerisi kazandirma hem de inang, ibadet ve ahlak
esaslariyla ilgili konularin 6grenilmesi yoluyla ideal bir toplum olusturma hedefinin

bulundugu séylenebilir.

Mesleki Arapga dersi, salt yabanci dil 6greten bir ders degildir ve olmamalidir.
Zira “Ruhsuz, idealsiz, inangsiz bir 6gretim genclige karakter yerine hiiner verecek
ve insani elbette asag1 canlilarin hizasina sokacaktir.” (Topgu, 2012). O halde ideal
bir Miisliman ve milli degerlerine, koklerine bagli bir nesil yetistirmeyi hedeflemesi
gereken bu dersin Tiirk ve Islam kiiltiiriiniin aktarilmasinda ne derece islevsel oldugu-

nun bilimsel olarak arastirilmasi gerekmektedir.

Literatiire bakildiginda meslek dersi igeriklerinin ¢esitli acilardan incelendigi
bircok calismanin bulundugu, ancak Tiirk Islam kiiltiirel mirasinin 6gretimine katkisi
acisindan mesleki Arapga dersi iceriklerinin arastirilmadigi goriilmiistiir. Bu calisma-
nin temel amaci, Tiirk Islam kiiltiirel mirasinin 6gretimine katkisi agisindan mesleki

Arapca dersi igeriklerinin incelenmesi ve eksikliklerinin saptanmasidir.

1. YONTEM

Bu ¢alisma, nitel arastirma desenlerinden biri olan durum g¢aligsmasi modeline
gore tasarlanmigtir. Durum ¢aligmasi, mevecut durumun ¢esitli yontemlerle ortaya ko-
nulmasini amaglayan bir aragtirma modelidir (Aytagli, 2012). Calismada bu kapsam-
da ilgili literatiir taranarak teorik gerceve ortaya konulmus, bunun akabinde mesleki
Arapga 11. ve 12. smif ders kitaplari, ortak Tiirk Islam kiiltiirel mirasinin dgretimi

bakimindan dokiiman inceleme yoluyla analize tabi tutulmustur. Analiz sonucunda
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elde edilen veriler, degerlendirilerek yorumlanmastir.

2. BULGULAR

Bu baglik altinda 11. ve 12. sinif meslek dersi kitaplarinda yasam tarzina yon

veren kiiltiirel mirasla iligkilendirilebilecek bulgulara yer verilmistir.

Kiiltiirel bir deger olarak Islam dini ile ilgili bulgular

Mesleki Arapca ders kitaplarinda kiiltiirel bir deger olarak din olgusu hakkinda
cesitli bilgilerle karsilasilmistir. S6z konusu bilgilerde genel olarak Islam dininin top-
lumsal birligi saglamadaki islevselligi vurgulanmistir. Kitaplarda bu baglamda Islam
dininin baris dini olduguna, hiikkiimlerinin evrenselligine, din kardesliginin 6nemli bir
manevi deger olduguna dair bulgularla karsilasiimig, daha once birlik ve beraberlik
icerisinde bulunan Miisliimanlarin giiniimiizde dagilmasi elestirilmistir. Ders kitapla-

rinda bu hususla ilgili 6ne ¢ikan ifadelere su 6rnekler verilebilir:

“OSas gey S mlla 23y (Tslam tiim zaman ve mekéana uygundur) (Alrhawi
vd., 2024b).

soas se S ) day e |8l o seludll (Miisliimanlar 6nce birlik ve beraberlik
halindeydiler, sonra dagildilar (Alrhaw1 vd., 2024a).

-Opelusall Lala 30Uy 50s 5l sl (fslam birligi Miisliimanlar igin bir gaye oldu)
(Alrhaw1 vd., 2024a).

Toplumsal yasantilara yon veren ahlak esaslariyla ilgili bulgular

Islam ahlakina yonelik olarak AIHL 11. siif mesleki Arapga kitabinda bir
{initeye yer ayrilmis, ayrica ATHL 12.smif mesleki Arapga ders kitabi ve diger iini-
telerde giizel ahlaki betimleyen birgok kavram ve ornek kullanilmistir. Bu kavram-
lara 43! 3330 (fslami ahlak), 3MaY) cuies (ahlakin giizellesmesi), s )\Se ) 3522l
@MY (giizel ahlaka davet), o= 2l 33 (peygamberimizin ahlaki), 33 sesall GHAY)
(giizel ahlaklar) ve 4 se2all 3MAY! (kotii ahlaklar) gibi ornekler verilebilir. Kitaplarda
sabir, baskasini kendine tercih etmek (digergamlik), Kur’an okuma, Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) ornek alma, anne babaya iyilik ve fakirlere yardim etme giizel ahlaki davra-
nislar arasinda ele alinarak tesvik edilmistir. Bunun yani sira giybet, sila-1 rahimi terk
etme, kotii soz sOyleme, sigara igme, baskasina zarar verme ve harama bakma gibi
olumsuz tutum ve davranislar yerilerek bunlardan uzak durulmasi yoniinde telkin-
lerde bulunulmustur. Islam kiiltiirii ve ahlakinin énde gelen erdemlerinden biri olan,

giizel s6z sdyleme ve dogru sdyleme temalar1 konularin detayina girilmeden gramer
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konularint 6grencilerin daha iyi anlamasi i¢in, bosluk doldurma ve dogru Arapga
climleyi kurma etkinlikleri ile 6grenciye sunulmusg ve orneklerde giizel s6z sdyleme
davranisimin giizelligi ifade edilmistir. Ders kitaplarinda bu hususla ilgili 6ne gikan

ifadelere su 6rnekler verilebilir:
- Ly S Glila Gl Lo Gail) e jisy (Ahlakin iyi oldukea insanlar sana saygi duyar)
(Alrhaw1 vd., 2024a).
- Aoaall Qs 331 ) (Siiphesiz iyi ahlak sevgiye sebep olur). (Alrhaw vd., 2024a)
-Anaal) i oY) ids dilalll A Giizel 6z, demir kapilart agar (Alrhawi vd., 2024a).
-.slua ypuall (Sabir nurdur) (Alrhawi vd., 2024a).

-0shle ¢ saludl) (Miisliimanlar adaletlidir), Jsle 2SIl (Hakim adaletlidir) (Alr-
haw1 vd., 2024a).

-l elal daj)l Jhey Adam din kardesine para (sadaka) veriyor (Alrhawi vd.,
2024b).

Ilim égrenme kiiltiiriiyle ilgili bulgular

Kitaplarda Islam kiiltiiriinde ilim 6grenme, ilim adami1 ve egitim kurumlarinin
Onemi; ayet, hadis ve farkli ciimlelerle konunun detayina girilmeden salt ciimleler
halinde aktarilmistir. Bu baglamda ders kitaplarinda ilim 6grenmenin faydasi, cahil-
ligin kotiiligii, egitimin din ilimleri ile sinirli olmadigi, okul ve 6gretmenlerle ilgili
gesitli bilgilere yer verilmistir. Ders kitaplarinda bu hususla ilgili 6ne gikan ifadelere

su ornekler verilebilir:
-2 i Al [Tlim toplumlar bina eder (sekillendirir).] (Alrhaw1 vd., 2024a).
-.astadl Bag 554w 5340l (Okul bizi bilimle donatir.) (Alrhawi vd., 2024a).
- Ul () 5 sana ) salaall (Ogretmenler 6grencileri severler.) (Alrhawi vd., 2024a).
Aile kiiltiiriiyle ilgili bulgular
Kitaplarda, aile kiiltiiriiyle ilgili olarak ¢ocuklarin ebeveynlerine yardim et-
mesi, misafirleri giiler yiizle kargilama ve onlara ikramda bulunmanin 6zendirildigi,

annenin merhametliligi ve saygiya layik olduguyla ilgili ciimlelerle karsilagilmistir.
Ders kitaplarinda bu hususla ilgili 6ne ¢ikan ifadelere su drnekler verilebilir:

- Lestise 48 s Ja )l Jiiis) (Adam misafirlerini giiler yiizle karsiladi). (Alrhawi
vd., 2024b).
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- Ll glal gl sel fki gocuk babalarina yardim ediyor.” (Alrhawi vd., 2024a).
- »¥) Anne merhametlidir (Alrhaw1 vd., 2024a).

Milli ve tarihi kiiltiirel degerlerle ilgili bulgular

Mesleki Arapca ders kitaplarinda Tiirk Islam kiiltiiriinde eve gelen misafirin
kadin veya erkek oldugunu ayirt etmek amaciyla evin giris kapisina erkeklerin kulla-
nimi i¢in bilylik tokmak, kadinlarin kullanimi i¢in kiigiik tokmak koymalarini, misa-
firi karsilama ve agirlamadaki ince diisiiniilmiis bir yontem olarak aktarilmistir. Tiirk
milli ve tarihi degerlerinden Tiirk bayraginin sekilsel ve manevi yonlerden ¢ok degerli
oldugu Arapga ciimleler ile ve Tiirk bayrag: gorseliyle anlatilmistir. Ayrica Osmanl
devletinin tarihteki konumu ve Osmanli sultanlarinin devletine ¢ok sadakatli oldukla-
r1, sahabenin ve Osmanli ordularinin din ve vatan i¢in savasma konusunda kahraman
olduklari ele alinmstir. Ders kitaplarinda bu hususla ilgili 6ne ¢ikan ifadelere su 6r-

nekler verilebilir:

-.33e Jana 3) suall 0o e [(Kiigiik ve biiyiik kap1 tokmagi olan). Resmi dogru ciimlelerle anlat]
(Alrhaw1 vd., 2024b).

- LRy liadaY) agadlusind 32y 4% Jal (e Jsa)ll 5 (Peygamberimiz, Mekke’liler Miisliiman
olduktan sonra onlar arasinda giiven ve istikrar1 yaydi). (Alrhaw1 vd., 2024b).

- Aala AV Al S5 bl (Tiirk bayraginin 6zel anlami vardir) go)Wl g8 3 ) shl el S ilaal) A5
(Osmanli devleti tarihteki en biiyiik imparatordur) .dleall Gludlly 238l Glaall e S
(Sahabeler cihat i¢in One atilir ve bir biri ile yarisirlardi). (Alrhawi vd., 2024a).
SONUC

Tiirk tarihi, koklii bir gegmise sahip ender bir 6zellik tasir. Tarih boyunca yiiz-
yillardir siiregelen tecriibeler neticesinde tesekkiil eden Tiirklerin maddi ve manevi
kiltiir varligi, korunmasi ve gelistirilmesi gereken bir miras niteligindedir. Bu mira-
sin korunmasinda en biiyiik roliin egitim kurumlarinda oldugu sdylenebilir. Ozellikle
de din 6gretiminin kiiltiirel mirasin korunmasinda ve gelistirilmesinde 6nemli katkilart
olabilir. Ciinkii kendisi de zamanla yagam tarzini doniistiirerek kiiltiirel bir unsur haline
gelebilen dinin kiiltiiriin tiim alanlarina sirayet ederek kiiltiirel degisimde lokomotif roli
oynama potansiyeli bulunur. Tiirk toplumu da Islam dinini benimsedikten sonra kiltiirel
bir degisim gostererek Tiirk Islam medeniyetinin kurulmasini saglamis ve yeni nesillere
Ozgiin bir kiiltiirel miras birakmistir. Bu mirasmn ismi ne olursa olsun biitiin derslerde

genel egitimin kiiltiirleme amacindan 6tiirii ele alinmasi gerekmektedir.

Bu arastirmada ATHL meslek dersleri 11. ve 12. simif ders kitaplari, Tiirk Islam kiil-

tiirel mirasinin dgretimi agisindan incelenmistir. Aragtirma sonucunda Arapga metinlerde
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ve gramer kurallarinim 6gretimi amagh etkinliklerde yer alan ciimlelerde kiiltiirel bir deger
olarak Islam dini, toplumsal yasantiya yon veren ahlak esaslari, ilim 6grenme kiiltiirii, aile
kiiltiiri ve milli/tarihi kiiltiirel degerlerle ilgili ¢esitli bulgularla karsilagilmustir.

Kitaplarda Islam birliginin vurgulanarak Miisliimanlarin birlik ve beraberlik
icerisinde hareket etmesi gerektigi mesajinin verilmesi, farkli tilkelerde yasasalar da
din kardesliginin bir geregi olarak ortak paydada bulusmanin tesvik edilmesi agisin-
dan dnemlidir. Nitekim manevi birlik ruhunu olusturan din, Miisliiman toplumlarda top-
lumsal birlik ve beraberligi saglamada etkin rol oynayabilmektedir. Dinin sahip oldugu
bu rol, toplumun duygu ve diisiincelerinde, kiiltiiriinde inancin doéniistiiriicii giicliniin
bulundugunu ortaya koymaktadir. Meslek dersleri araciligiyla din egitiminde bu birlik
ruhunun canli tutulmasi, toplumun kenetlenmesine ve gerek bireysel gerek sosyal sorun-
larin ¢6ziimiinde birlikte hareket ederek kalkinmasina katki saglayabilir. Ancak birlik
ruhunun canh tutulmasi agisindan kitaplarda Islam birliginin yani sira Tiirk birliginin
de ortak gelecegin insasi agisindan ele alinmasi ve vurgulanmasi yerinde olurdu. Bu

nedenle kitaplarda s6z konusu hususta bir giincellemenin gerekli oldugu ifade edilebilir.

Kitaplarda ahlaki degerlerle olumsuz tutum ve davranislara ¢esitli metinlerde
yer verilmesi toplumsal yasantilarda goriilen kisilerarasi iliskilerin gelistirilmesi aci-
sindan 6nemlidir. Ancak ahlaki degerlerle ilgili kalip ciimlelere ek olarak diisiinmeye
ve hissetmeye yonlendiren etkinliklerin artirilmasi gerektigi sdylenebilir. Bu anlamda
kitaplarda karsilagilan Tiirk kiiltiiriinde eve gelen misafirin kadin veya erkek oldugu-
nu ayirt etmek amaciyla evin giris kapisina erkeklerin kullanimi i¢in bitylik tokmak,
kadmlarin kullanimi i¢in kii¢iik tokmak konulmasi gibi unutulmaya yiiz tutmus ince-

liklerin daha ¢ok ele alinmasi yararli olabilir.

Kitaplarda Islam kiiltiiriinde ilim 6grenme, ilim adam1 ve egitim kurumlarinin
onemi; ayet, hadis ve farkli ciimlelerle ele alinmasi Tiirk Islam kiiltiiriinde O0grenme
ve Ogretmenin yeri hususunda farkindalik kazanilmasi acisindan yarar saglayabilir.
Bu farkindaligin artmasi igin ilim 6grenme ugruna rihle seyahatlerine ¢ikan ve birgok

zorlukla karsilasan ecdadla ilgili miistakil bir metne yer verilmesi faydali olabilir.

Kitaplarda karsilasilan ¢ocuklarin ebeveynlerine yardim etmesi, misafirleri giiler
yiizle karsilama ve onlara ikramda bulunmanin 6zendirilmesi, annenin merhametliligi ve
saygtya layik olduguyla ilgili ciimleler aile kiiltiiriiniin aktarilmasi agisindan 6nemlidir.
Bu hususta bilhassa medya gibi saiklerin etkisiyle giiniimiizde yozlagsmaya yiiz tutan aile

degerleriyle ilgili daha gii¢lii bir vurguyla miistakil metinlere yer verilmesi yararli olabilir.
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Kitaplarda Islam tarihi, Osmanl tarihi ve bayrak gibi milli degerlerle ilgi-
li climlelere yer verilmesi milli ve manevi degerlerle ilgili farkindaligin artirilmasi
acisindan onemlidir. Ancak ortak gelecegin insas1 acisindan Islamiyet éncesi Tiirk
toplumlarinin tarihine de deginilmesi, giiniimiizde Tiirklerin farkli iilkelerde yasasa

da birlik ve beraberlik icerisinde olunmasi gerektiginin vurgulanmasi yararl olabilir.
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HANEF{ FIKIH GELENEGINDE TURKiSTAN NEREYE DUSER:
MAVERAUNNEHIR HANEFi EKOLU KRIiTiGi

ibrahim TURK"

Ozet

Bu ¢alisma Hanefi mezhebi igerisinde 6zel bir yere sahip olan Mdverdiinnehir ekolii-
niin gelisim siireglerini ele alarak bazi somut 6rnekler {izerinden Irak ve Maveratinnehir Hanefi-
liklerinin yorumlama ve fikhi yaklagim farklarini ortaya koymay1 hedeflemektedir. islam ilim
geleneginde fikhin gosterdigi gelisimi yansitmas: agisindan rey ekolii olarak da nitelendirilen
Hanefi fikhi, olduk¢a 6nemli bir tablo mesabesindedir. Nitekim Arap, Bizans ve Sasani gibi
farkli kiiltiirlerin bulundugu bir ortamda sekillenen Kiife, Islam’in besigi mesabesinde ve fakat
sade ve sakin bir hayatin hakim oldugu Hicaz bolgesine nazaran fikhi metodoloji agisindan bazi
teknik yaklagim farkliliklar1 barindirmaktadir. Abbasiler doneminde Irak’ta ortaya ¢ikan mihne
stirecleri sebebiyle ¢esitli baskilara maruz kalan fukahanin fikhi miras1 Tiirkistan bdlgesine
kaymis ve burada ilgili mezhebin yorum tekniginde bazi niians farklar1 olusmustur. Nitekim
mezkir bolgede fukaha, Irak’taki gibi bir durumla karsilasmamis ve bu sebeple de ciddi bir
gelisim sahas1 bulabilmistir. Tiirkistan cografyasi hem ilme imkan sunan yapisi hem de Hanefi
mezhebinin toplum nezdinde mékes bulmasi agisindan Hanefi mezhebi i¢in miimbit bir gelisme
ortami olusturmustur. Tiim bu olumlu gelismelerin paralelinde bolgenin kiiltiirel zenginligi ve
demografik farkliligi Hanefl mezhebi igerisinde yeni bir rengin olusup gelisim gostermesine
kadar uzanmistir. Calismamizda bazi fikhi 6rnekler esliginde ilgili farkliliklara igaret edilerek
mezkir gelisime isaret edilmeye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Fikih, Hanefilik, Irak, Maveraiinnehir, Tiirkistan.

* Dr. Ogretim Uyesi, Kirikkale Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Temel islam Bilimleri islam Hukuku
Anabilim Dali https://orcid.org/0000-0001-5975-7823
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Where Does Turkistan Fall in the Hanafi Figh Tradition: A Critique of
the Hanafi School of Maveranaynehir

Abstract

This study aims to reveal the differences in the interpretation and jurisprudential ap-
proach of Iraqi and Maveranehir Hanafis through some concrete examples by addressing the
development processes of the school of Maveranehir, which has a special place in the Hanafi
madhhab. In terms of reflecting the development of jurisprudence in the Islamic scientific tradi-
tion, Hanafi jurisprudence, which is also characterized as the school of rey, is a very important
picture. As a matter of fact, Kufa, which was shaped in an environment of different cultures
such as Arab, Byzantine and Sasanian, is the cradle of Islam, but it has many technical differen-
ces in terms of jurisprudential methodology compared to the Hijaz region, where a simple and
calm life prevails. However, the jurisprudential heritage of the fugaha, who were subjected to
various pressures due to the Mahna processes that emerged in Iraq during the Abbasid period,
shifted to the Turkestan region, where some nuance differences emerged in the interpretation
technique of the related madhhab. As a matter of fact, in the aforementioned region, the fagaha
did not face the same situation and thus found a serious development field. The geography of
Turkestan has created a favorable development environment for the Hanafi madhhab, both in
terms of its structure that provides opportunities for science and in terms of the Hanafi madh-
hab’s finding a foothold in society. In parallel with all these positive developments, the cultural
richness and demographic diversity of the region led to the formation and development of a new
color within the Hanafi sect. In our study, we will try to point out the aforementioned develop-
ment by pointing out the relevant differences with some jurisprudential examples.

Keywords: Islamic Law, Figh, Hanafism, Iraq, Maveranehir, Turkistan.
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Giris

Abdullah b. Mes’id kanaliyla Hz. Peygambere ulasan ve Ebi Hanife nin siste-
matik hale getirip Islam diinyasina kazandirdig1 Irak merkezli Rey ekolii, Islam hukuk
tarihinde 6nemli bir kilometre tasi1 olarak karsimizda durmaktadir. Naslarin ilkesel bir
yaklagimla okunup anlasilmasi (icabinda bu ilkesellige uygun diismeyen hadislerin
musarrat hadisindeki gibi amele medar olarak goriilmemesi) esasi iizerine kurulan ve
bir anlamda kiilli/tiimel kiyas(Simsek, 2019, s. 43) diisiincesi etrafinda sekillenen Ha-
nefi mezhebi, ilk baslarda hevaya gore hiikiim vermek gibi ciddi ithamlarla karsilagsa
da sonralar1 maksadi ve derin boyutlu bakisi anlasilmis, 6yle ki resmi devlet mezhebi

olacak diizeyde yayginlik kazanmistir.

Kufe-Bagdat merkezli bir orijine sahip olan Hanefl mezhebi heniiz kurucu
imami1 hayattayken Islam cografyasima yayilmaya baslamistir. Ne var ki kurulus déne-
minde Irak’ta Mitezile nin de ortaya ¢ikmasi, bolgedeki bazi Hanefi alimlerin diisiin-
cesine etki etmis; Abbasi halifelerinden bir kisminin i°tizali fikirlerden etkilenip ehl-i
stinnet fakihlerine ve ehl-i hadise baskilar uygulamasi (Mihne)(Mihne olaylarinin
bagladig1 Me’miin doneminde bu eylemlerin yalnizca dini bir diisiince farki sebebiyle
olmayip, siyasi anlamda Ali evladinin hilafet iddiasinin 6niine ge¢mek gibi bir saikle
yapildig: da ifade edilmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Yiicesoy, 2005, s. 27) ise mez-
hep alimlerinin hicretine dolayisiyla da Hanefi diisiincenin farkli cografyalara tagin-
masina sebebiyet vermistir. Bu siiregte Tiirkistan’da hakim olan Samaniler’in bilim
olan kucaklayici tavr1 hem bolgeyi ilmi bir merkez kilmis hem de Hanefi mezhebinin
desteklenmesi sebebiyle mezhep yayginlik kazanip tarihe mal olan kiymetli eserlerini
burada vermistir.(Aydinli, 2024, ss. 339-340; Hoyladi, 2022, ss. 212-213) Nitekim bu
destekleme, bolgede Samaniler’in ardindan kurulan Karahanlilar devrinde de devam
etmis, 0yle ki mezhep, ilmi liretim agisindan tarihsel siire¢ igerisindeki en verimli

cagmi bu donemde yasamigtir.(Autmamat, 2018, s. 125)

Hz. Omer’in (61. 23/644) hilafeti esnasinda fetih hareketleri Tiirkistan yolunu
acarak bolgenin fethine baglanmis, Sasanilerle yapilan ikinci miicadelede ¢ok fazla
kayip verildigi icin Hz. Omer Ahnef b. Kays’a nehrin (Maveraiinnehir) ote tarafina
gecmeme emri vermisti.(Taberd, 1387/1967, s. 4/168) Hz. Muaviye doneminde Basra
valiligine getirilen Ziyad b. Ebih ise sahdbeden Hakem b. Amr el-Gifari’yi 45/665
yilinda Horasan’a bolge valisi olarak tayin etti. Bu gérevlendirmeyle orada ilk kez na-
maz kildiran Hakem b. Amr olmustur. Bundan sonra ¢esitli valiler atanmis ve seferler

artarak devam etmistir.
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Tiirkistan bolgesi Hanefiligi denilince akla Aral Goliinden ¢ikan Amuderya
(Ceyhun) ve Siriderya (Seyhun) nehirleri arasinda kalan Maverdaiinnehir (Cay Ardy/
Nehrin Otesi) bolgesi gelmektedir. Amuderya: Tacikistan, Afganistan, Tiirkmenistan
ve Ozbekistan’dan; Siriderya ise Kazakistan ve Ozbekistan’dan geger. Bu miimbit du-
rumu sebebiyle Ozbekistan, her iki nehri de i¢inde barindirmasi sebebiyle bir cazibe
merkezi olmus, buna paralel olarak da Islam tarihinin Semerkant ve Buhara gibi en
onemli iki ilim merkezi burada yesermistir. Nitekim Ozbekistan 6zelinde Amuderya
Buhéra ve Hive’den; Siriderya ise Fergana Vadisi’nden ge¢mektedir. Bu iki nehrin
Ozbekistan topraklarin1 bereketli kilmas1 ve yukarida da zikrettigimiz {izere Sama-
nogullari’nin ilim adamlarina olan anlayish tavri sebebiyle bolge 6zellikle zikredilen
donemlerde ¢ok biiyiik bir ilim havzasi konumuna yiikselmis ve bir anlamda Ma-
veralinnehir ekoliiniin tesisi baglamigtir. Ancak, ifade ettigimiz iizere mezklr bolge
(Maveraiinnehir) Tiirkistan’in tamamini kapsamamakta, cografi sinirlart agisindan
ihtilaflar olsa da genellikle Maveratinnehir kavramiyla zikredilen sinirlar igcerisinde

kalan bolge kast edilmektedir.

Irak merkezli Hanefi disiincenin Maveraiinnehir bdlgesine tagimnmasinin
ardindan mezhep odakl telif, tedris faaliyetleri ve idari gérevler baslamigtir. Burada
akillara Irak ve Tirkistan Hanefiliklerinin arasindaki farklarm boyutu gelmektedir
ki bu ayirim bilhassa Maveraiinnehir mesayihinin eserlerinde dikkatlerden kagma-
maktadir.(Serahsi, 1421/2000, s. 8/133) Bu anlamda s6z konusu farkliligin koklii bir
ayrisma mi yoksa bir renklilik mi oldugu dikkat ¢ceken bir diger yondiir.

1. Hanefi Mezhebinin Tiirkistan’a intikali

Hanefi mezhebinin Irak’tan ¢ikip diinya ¢apinda yayginlik kazanmasi heniiz
daha mezhep imami1 Ebl Hanife’ nin hayattayken baslamistir. Bu duruma 6rnek ola-
rak zikredilebilecek isimlerden birisi olan Abdullah b. Ferruh Kayrevan’dan (Tunus)
gelip Ebu Hanife’den bes yil civarinda ders alan ve mezhebi Kuzey Afrika’ya tagiyan
isim olarak zikredilebilir.(Koten, 1999, s. 493) Mezhebin yayilmasi esnasinda tabii
olarak bolgesel gelenek ve an’aneye dayali yorum farkliliklarinin ortaya ¢ikmasi séz
konusu olmustur. Hanefi mezhebinin, merkezi Irak’tan Tiirkistan’a olan ge¢is siire-
cinde ekoliin tasinmasina gerekce olabilecek farkli sebeplerin varlig: da dikkat ¢ek-
mektedir. Bu sebeplerin en énemlilerinden birisi ise o dénem Islam diinyasini ciddi

sekilde mesgul eden ve i¢ kargasalara yol acan mihne olaylaridir.

Burada mezhebin Irak’tan Maveralinnehir bolgesine intikal siirecinde dnemli

rol oynayan bazi isimlerden s6z edilmesi de gerekmektedir. Bunlarin baginda Belh’in
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Ciizcan bolgesinden olan ve imam Muhammed es-Seybani’nin (5. 189/805) 6grenci-
ligini yapan Eb{i Siileyman el-Clzcani (61. 200/8167) gelmektedir. Bu noktada Sey-
bani’nin el-As/’inin gliniimiize ulasan en giivenilir niishasinin Clizcani rivayeti oldu-
gunun da altin1 ¢izmek gerekmektedir.(Sener, 1993, s. 98) Yine bir diger oncii isim de
Seybani’nin diger bir 6grencisi olan Ebl Hafs el-Kebir (61. 217/832)’dir. Mezhebin
zdhirii r-rivdye olarak isimlendirilen alt1 6nemli eserinden el-Asl, el-Cami ‘u’l-kebir, el-
Cami ‘u s-sagir ve ez-Ziyadat adli dordi, Buhara’ya onun rivayeti ile ulasmis ve bu
sayede bolgenin ilim mahfillerinde tedaviile girmistir.(Bedir, 2020, s. 365) Bunlarin
yani sira Muhammed b. Semaa el-Kaf1 (1. 233/848), Ebl Bekir el-Cizcani (61. II1./1X.
yiizy1l), Eb Hafs el-Kebir’in oglu Ebli Hafs es-Sagir (61. 264 /879) ve EbGt Muhammed
es-Sebezmiini (61. 340/952) de burada zikredilmesi gereken oncii alimler arasindadir.

Yine mezhebin Maveraiinnehir’de tedaviil edip yaygimnlik kazanmasi ve bir
anlamda istikrar bulup zirveye ulagsmasinda etkili olan sonraki kusak (Karahanli-
lar donemi) alimlerinden de s6z edilmesi gerekmektedir. Bu ciimleden olarak Tiir-
kistan Hanefl ekoliiniin 6nemli simalarinin baginda kuskusuz Ebt Zeyd ed-Debusi
(6l. 430/1039) gelmektedir. O, kendisinden 6nce yasamis olan el-Maturidi’nin usu-
le dair kaleme aldig1 Meahizii’s-serar fi usili’l-fikh(Her ne kadar ilgili eser bugiin
elimize ulasmis olmasa da Alaiiddin es-Semerkandi Maturidi’nin mezkiir eseri hak-
kinda Mizanii’l-usil adli eserinde bilgiler vermekte ve Maturidi fikih diisiincesinin
Irak Hanefiliginden hangi noktalarda ayrildiginin altin1 ¢izmektedir. Detayl bilgi
icin bk. es-Semerkandi, 1984, s. 3) adl1 eserinin giiniimiize ulasmamasidan dolay1
Maveraiinnehir’de Hanefi usuliine iligkin sistematik ilk eseri kaleme alan kisi olarak
kabul edilir. Debisi’nin haricinde bdlgenin 6nde gelen diger isimleri ise Eb0’l-Usr
el-Pezdevi (61. 482/1089) ile Semsii’l-Eimme es-Serahsi (61. 483/1090?)’dir. Nitekim
bu ii¢ ismin s6hreti bolgeyi asarak mezhebin usulil konusunda otorite kabul edilecek
duruma gelmis; dyle ki sonraki dénemlerde kendilerinden megsdyih-1 seldse seklinde
bahsedilmistir.(Ozen, 2003, s. 159) Yine bdlgenin ve mezhebin dnemli isimlerinden
bir digeri de el-Halvani (61. 452/1060)dir. Nitekim Halvani, mezhep igerisinde mii-
tekaddim@in ve miiteahhirtin arasindaki ayrici ¢izgide yer almaktadir. Buharali olan
Halvani gerek kendi doneminde yore Hanefilerinin basi kabul edilmesi gerekse Se-
rahsi, Pezdevi kardesler ve daha pek ¢ok 6n plandaki alimin hocast olmasi nedeniyle
hem Tiirkistan Hanefl gelenegi agisindan hem de mezhep agisindan oldukg¢a 6nemli
bir konumda durmaktadir.(Antmamat, 2018, ss. 131-132) ibn Kemalpasa meshur ta-
bakatii’l-fukaha adli kategorik tasnifinde her {i¢ alimi de meselede miigtehit derece-
sinde zikretmektedir.(Ibn Kemal Pasa, 2020, s. 62; Sahin, 1997, s. 383) Bunlarin yam
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sira Alaiiddin es-Semerkandi (61. 539/1144), Kasani (6l. 587/1191), Merginani (6l.
593/1197), Abdiilaziz el-Buhari (61. 730/1330) de bolgenin yetistirdigi mezhepte sdz

sahibi Onder fakih ve usulciilerden bazilaridir.

2. Irak-Maveraiinnehir Farklan

Klasik eserlerde Irak ve Maveratinnehir bolgesi fakihlerinin fikhin usiil ve fur
sahalarinda farkli goriigler beyan ettigi gozlemlenmektedir. Usul konusundaki ihtilaf-
larin temelinde genellikle ilke ve kabullerin farkli olmasi1 yatmakta; furt fikha iliskin
farklilagsmalarda ise daha ziyade bolgesel farkliligin verdigi kiiltiirel etki 6n plana
cikmaktadir. Biz burada ¢alismanin hacmini de g6z oniine alarak usul ve furtiya ilis-

kin birer 6rnek vermekle iktifa edecegiz.

2.1. Kitabin Tarifi

Islam hukukunda birincil hiikiim kaynag: Kur’an, usul terimiyle kitaptir. Bu
nedenle islam hukuk usuliinde kitap kavrami tanimlanmas1 gereken dnemli bir kav-
ram olarak var olmustur. Nitekim ilgili kavramin kapsamina nelerin girecegi dnem
arz etmekte, saz kiraatlerin Kur’an’dan sayilip sayilmamasi, kitabin nazminin ve
methumunun durumlart vb. konularmn izah edilmesi gerekmektedir. Ne var ki Irak
Hanef1 usulciilerinden Cessas’in ilging bir sekilde el-Fusiil fi’l-usul adli eserinde ki-
tabin tanimina iliskin bir bahis agmadig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Buna karsin
Maveraiinnehir alimlerinden Pezdevi Kenzu’l-vusiil isimli eserinin heniiz basinda
kitab1 su sozlerle tarif etmektedir: “Kitaba gelince: o, Allah rasuliine indirilen, -ken-
dinden 6nceki- mushaflarda yazili bulunan (bahsedilen) ve Hz. Peygamber’den siiphe

barmmdirmayacak sekilde miitevatiren nakledilendir.”’(Pezdevi, 2016, s. 95)

Pezdevi ilgili tanimda Keldmullahin nazm-mana biitiinselligini 6n plana ¢ikar-
makta, kelam ilminin énemli konularindan birisi olan Allah’in konusma/kelam sifa-
tina iligkin klasik ehl-i siinnet yaklagimi olan keldm-1 nefsi / kelam-1 lafzl ayrimina
vurgu yapmaktadir. Buna gore Pezdevi Allah’in kelam sifatinin zatiyla kaim oldugunu
ve dolayistyla nefsi kategoride degerlendirilmesi gerektigini; kitabin ise ses ve harfler
sebebiyle mahluk oldugunu ve bunun da lafzi kategoride degerlendirilmesi gerektigi-
ni dile getirmistir ki Ehl-i Siinnetin genel kabulii de bu yondedir.(Golciik & Toprak,
2001, s. 243) Bu ciimleden olarak Ehl-i siinnet alimlerinin bu kategorik ayrimi 'd<lJla
Adla Wl sldoa s pa s 131 s ifadesiyle formiile ettikleri sdylenebilir.

Kanaatimizce Cessas’in eserinde bu tanima yer vermemesi donemin kon-

jonktiiriinden kaynakli olabilir. Nitekim Maveralinnehir’in aksine Irak, Mutezili
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diisiincenin yaygin oldugu bir yerdir ve halku 'I-Kur’dn konusu ¢ok su gotiirebilecek
bir mahiyete sahiptir ki o, boylesi netameli bir konuya eserinde mahal vermek isteme-
mis olabilir. Ne var ki bu durum dogrudan onun Mutezili mesrep oldugu anlamina da
gelmemelidir. Zira Irak Hanefilerinden herhangi birisinin agik¢a mutezili oldugunu
beyan ettigi goriilmemektedir. Pezdevi ise bdlgenin verdigi ilmi rahatlik ortam1 ve

Maturidi gelenege mensup olmasi hasebiyle eserinde bu tanima yer vermistir.

Bu ayrimin fikhi bir yansimasi olarak Cessas’n fiili sifatlarla yapilan yemi-
ni kabul etmedigi goriilmektedir. Bu anlamda onun bu yaklagimi Mutezili alimler
gibi teaddiid-i kudema endisesiyle kelam-1 nefsiyi ve bu sifatin kadim olma 6zelligini
kabul etmedigine hamledilebilir. Nitekim Maveraiinnehir fukahasindan Serahsi’nin
el-Mebstiit adli eserinde Cessas’1 bu sebeple elestirdigi de dikkatlerden kagmamakta-
dir.(Serahsi, 1421/2000, s. 8/133) Tiim bunlarin yani sira Cessas da dahil olmak iizere
Irak mesayihinin tamami Eb Hanife’nin Kur’an okumay1 bilmeyen yeni Miisliman
olmus kisinin, ezberleyinceye kadar mealle Kur’an okuyabilecegi goriisiinii kabul
ederek mananin birincil husus oldugu goriisiine katilmakta ve boylelikle de Mutezi-

lenden farkli bir tavir sergilemektedir.

2.2. Namazla Miikellef Olma Acisindan Vakit

Islam’da dort temel ibadetin ii¢i (Namaz, orug, hac) icin belli vakitler tahsis
edilmistir. Bu ibadetlerin basinda yer alan namaz i¢in Kur’an’da “...namaz, miimin-
ler iizerine vakitleri belli olarak yazilmis bir odevdir.”(Kur an-1 Kerim Meali, 2007,
s. en-Nisa 4/103) buyurulmaktadir. Bu sebepledir ki fikih eserlerinin namazla ilgili
boéliimlerinde vaktin tayini konusuna genis yer verilmektedir. Fikih usulii eserlerinde
vad’1 hikkiimler kategorisinin sebep kisminda namazin viicubiyeti i¢in vaktin sebep

olusundan s6z edilmektedir.

Hanefiler, kiginin namazla miikellef olabilmesi i¢in, namaz vaktinin hal-i ha-
yatinda hangi anina denk gelmesi gerektigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Diger bir
ifadeyle namaz vaktinin tam olarak hangi kismi kisinin o namazla miikellef olmasini
saglayacagi konusunda farkli goriis beyan etmektedirler. Bu ciimleden olarak Irak
mesay1h1 viicup sebebi olarak ilgili namaz vaktinin son boliimiiniin vacip kilan kisim
oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple namazi, vaktin ilk baginda kilmay1p ilgili vakit
¢ikmadan 6len kimsenin sdz konusu vaktin namazindan mesul olmayacagini ifade
etmislerdir.(Akinei, 2023, s. 191)

Tirkistan Hanefllerinden Debiisi, Serahsi ve Alatiddin es-Semerkandi ise na-
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mazin viicubiyet sebebinin vaktin ilk girdigi an oldugunu fakat namazin miivessa‘ bir
vacip olmasi hasebiyle vakti icinde tehir edilebilecegini ifade etmektedir. Yine bolge-
nin 6nemli Hanefi fakihlerinden biri olan Merginani de viicubiyyetin vakit igerisinde
iftitah tekbiri alacak kadar bir siire kalincaya degin tehir edip son olarak da o vakitte

viicubiyetin ger¢eklesecegini ifade etmektedir.

Sonug¢

Hanefl mezhebinin Irak merkezli olarak ortaya ¢ikisi ve zamanla Méaveraiin-
nehir bolgesine tasmmasi, Islam hukukunun tarihsel gelisiminde 6nemli bir déniim
noktas1 olmustur. Bu siirecte, Hanefl ekolii hem bolgesel farkliliklar hem de siyasal ve
toplumsal kosullar nedeniyle gesitli degisimlere ugramis, ancak 6ziinde naslari ilkesel
bir yaklagimla ele alma ydntemini korumustur. Mezhebin Tiirkistan’a yayilmasi, 6zel-
likle Mihne olaylarinin sebep oldugu baskilar ve Tiirkistan bdlgesel yonetimlerinin
ilme verdigi destekle hiz kazanmistir. Bu durum, Hanefi diisiincenin farkli cografya-
larda giiclenmesine ve 6zellikle Samantiler ile Karahanlilar dsneminde Maveraiinne-
hir’de derinlesmesine olanak saglamistir. S6z konusu dénemde bircok dnemli Hanefl
alimi yetigmis, fikih usulii alaninda kiymetli eserler telif edilmistir. Bu baglamda,
Ebl Zeyd ed-Debiisi, Pezdevi, Serahsi ve Halvani gibi alimler, mezhebin gelisiminde

onemli roller iistlenmislerdir.

Irak ve Maveraiinnehir Hanefilikleri arasindaki farkliliklar, 6zellikle usil ve
furl noktasinda kendini gostermistir. Bu farkliliklar, temel ilkesel yaklasimlar, bolge-
sel sosyal ve kiiltiirel etkenler ile baglantili olarak sekillenmistir. Sonug itibariyle, Ha-
nefi mezhebinin Maveraiinnehir bélgesine tasimmasi, islam hukukunun bélgesel bir
karakter kazanmasina yol agmig, mezhebin i¢ dinamiklerinde gesitlilige ve zenginlige
neden olmustur. Bu farkliliklar, koklii bir ayrismadan ziyade, mezhebin tarihsel ve

cografi sartlara uygun sekilde gelisim gosterdigini ortaya koymaktadir.
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ARAP SEYYAHLARIN GOZLEMLERI ISIGINDA TURK
MITOLOJISINDE TANRI TASAVVURU

Hacer ARSLAN"

Ozet

Tann tasavvuru, tarih boyunca milletlerin kiiltiirel ve dini anlayisim sekillendiren ve
yansitan temel bir unsur olmustur. Insanlar, yaratilis, evrenin diizeni ve isleyisi, 6liim ve son-
ras1 hakkindaki sorularina yanit ararken ¢esitli tanr1 anlayiglar gelistirmislerdir. Bu anlayislar,
toplumlarm diinya algisini, doga ile olan iligkisini ve manevi degerlerini resmeden izler bi-
rakmis ve 6nemli bilgiler sunmustur. Tiirk mitolojisi de tarihsel siire¢ boyunca politeizmden
antropomorfizme, tengrizmden monoteizme uzanan genis bir inang yelpazesinde tanr figiirleri
ortaya koymustur. Bu figiirler, yalnizca birer inan¢ unsuru olmakla kalmamis ayn1 zamanda
Tiirk halkimn kiiltiirel kimliginin ve yasam biciminin &ziinii olusturmustur. Tiirklerin Islamiyet
oncesi ve sonras1 donemdeki tanr1 anlayislarini incelemek, bu inanglarin Arapca seyahatname-
lerde nasil ele alindigini degerlendirmek, iki farkli kiiltiir arasindaki dini ve mitolojik etkilesimi
anlamak agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Bu ¢alisma, Arap seyyahlarinin gézlemleri 15181m-
da Tirk mitolojisindeki tanr1 tasavvurlarini tarihsel ve antropolojik bir perspektifle ele almay1
amaglamaktadir. Bu baglamda Tiirklerin yasam alanlarina seyahat ederek onlarla vakit gegiren
Ibn Fadlén, Mes ‘tdi, Ebii Diilef ve Ibnu’l-Fakih gibi 6nemli Arap seyyahlarin eserleri incele-
necektir. Tanr1 anlayislari, inangla iligkili ritiiel ve ibadetlerin yani sira doga olaylarina atfedilen
inangsal ¢ikarimlarla birlikte degerlendirilecek ve agiklanacaktir. Doga olaylarinmn ritiiel ve
dua pratikleriyle nasil anlamlandirildig: ele alinarak Tiirklerin doga ile olan manevi iliskisi
incelenecektir. Ayrica Arap yazarlar tarafindan kimi zaman alisilmadik ve gizemli, kimi zaman
ise “Gteki” bir toplumun inanglar1 olarak sunulan tanri tasavvurlarinin nasil yorumlandigt ve
bu yorumlarin Tiirk kaynaklar1 ve degerlendirmeleri ile ne 6l¢lide Ortiistiigli analiz edilecektir.
Bu ¢alisma, Tiirk mitolojisinde Tanr1 kavraminin Arap kaynaklarindaki yansimalarini, her iki
kiiltiir arasindaki mitolojik baglari ve etkilesimleri incelemeyi hedeflemekte; gelecekteki aras-
tirmalarla bu baglantilarin daha ayrintili bir sekilde ele alinmast ve iki kiiltiiriin ortak mirasinin
ortaya cikarilmasi yoniinde oneriler sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Arap Seyahatnameleri, Tiirk Mitolojisi,
Tanr1 Tasavvuru, Dini Inanclar ve Ritiieller, Mitolojik Baglant1 ve Etkilesimler
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The Concept of God in Turkish Mythology in Light of Observations by
Arab Travelers

Abstract

The concept of God has been a fundamental element shaping and reflecting the cul-
tural and religious understanding of nations throughout history. In their search for answers to
questions about creation, the order and functioning of the universe, death, and the afterlife,
humans have developed various perceptions of divinity. These perceptions have left traces that
depict societies’ worldview, their relationship with nature, and their spiritual values, providing
significant insights. Turkish mythology, through its historical evolution, has presented divine
figures spanning a broad spectrum of beliefs, ranging from polytheism to anthropomorphism
and from Tengriism to monotheism. These figures not only served as elements of faith but also
constituted the essence of the Turkish people’s cultural identity and way of life. Examining the
pre-Islamic and post-Islamic understandings of God among Turks and evaluating how these
beliefs were represented in Arabic travelogues is essential to understanding the religious and
mythological interactions between two distinct cultures. This study aims to analyze the per-
ceptions of divinity in Turkish mythology from a historical and anthropological perspective,
drawing upon the observations of Arab travelers. In this context, the works of notable Arab tra-
velers such as Ibn Fadlan, Mas‘udi, Abu Dulaf, and Ibn al-Faqih, who visited the living spaces
of Turks and spent time with them, will be examined. The perceptions of God will be evaluated
alongside rituals and worship practices related to faith as well as spiritual interpretations attri-
buted to natural phenomena. By addressing how natural events were imbued with meaning th-
rough rituals and prayer practices, this study will investigate the spiritual relationship between
Turks and nature. Furthermore, the study will analyze how the concept of God was portrayed
by Arab writers, sometimes as unusual and mysterious, and at other times as the beliefs of an
“othered” society, and how these portrayals align with Turkish sources and evaluations. This re-
search aims to explore the reflections of the concept of God in Turkish mythology within Arabic
sources, examining the mythological connections and interactions between the two cultures. It
also provides recommendations for future studies to delve deeper into these connections and to
uncover the shared heritage of these cultures.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Arabic Travelogues, Turkish Mythology,
Concept of God, Religious Beliefs and Rituals, Mythological Connection and Interaction
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GIiRiS

Tarih boyunca toplumlar evreni anlamlandirma ¢abasiyla kendilerine 6zgii
inang sistemleri ve mitolojiler gelistirmislerdir. Mitolojik unsurlar dini algilar etkile-
mekle sinirh kalmamis, topluluklarin kiiltiirel benliklerini ve diinyay: algilayis bigim-
lerini de sekillendirmistir. Tiirk mitolojisi kadim inanglarin izlerini tagimakta ve derin
bir diinya goriisiinii yansitmaktadir. (Albayrak, 2017, ss. 954, 957; Erdogan, 2007, s.
3; Ilhan, 2014, ss. 49, 50; Oziidogru, 2022, ss. 154, 158; Temizer Giines & Ayyildiz,
2022, ss. 112, 113, 115)

Tarihsel siiregte farkli inang sistemleriyle etkilesime girerek gelisen Tiirk mito-
lojisi sahip oldugu ¢ok boyutlu ve giiclii Tanr1 tasavvurlari ile dikkat ¢gekmektedir. Bu
tasavvurlar Tiirklerin tarih boyunca degisen diisiinsel ve kiiltiirel evrimini anlamada
6nemli bir anahtar niteligindedir. Arap seyyahlar Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan
Tiirk cografyasini ziyaret ederek tecriibe ve gozlemlerini eserleri aracilifiyla aktar-
mislardir. Onlarin anlatimlari, Tiirk mitolojisindeki Tanr1 anlayisini digaridan bir goz-
le degerlendirme firsat1 sunmakta ve bu tasavvurun zaman iginde nasil algilandigina

dair 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Bu calisma, Arap seyyahlar tarafindan aktarilan bilgilerden hareketle Tiirk
mitolojisinde Tanri tasavvurunun nasil sekillendigini incelemeyi amaglamaktadir.
Caligma esnasinda Arap kaynaklarindaki anlatilarin Tiirk mitolojik unsurlarryla nasil

ortlistiigli veya farklilastigi da ele alinacaktir.

Tiirk mitolojisi ve Tiirklerde tanr1 anlayisi lizerine yapilan ¢aligsmalarda ge-
nellikle yerel kaynaklara ve destanlara miiracaat edilmistir. Ancak Arap seyyahlarin
anlatimlart da Tiirk diinyasina disaridan bir perspektif sunmasi agisindan énemli ve
degerlidir. Bu alanda daha 6nce yapilan benzer ¢alismalarda cesitli Arap seyahatna-
meleri incelenmis olmakla birlikte, bu anlatimlarin 6zellikle Tanr1 tasavvuru ¢ergeve-
sinde sistematik bir gekilde ele alinmast sinurlt kalmistir. (Sagir, 2006; Koksoy, 2019;
Oztiirk, 2019; Yesil, 2020; Tunc, 2024) Bu baglamda c¢aligma Tiirk mitolojisindeki
Tanr1 tasavvurlarini Arap seyyahlarin kayitlarindaki yansimalar aracilifiyla incele-
yecektir. Tiirk mitolojisinde tanri tasavvurunun hangi unsurlarla sekillendigini, inang
pratiklerine nasil yansidigini ve zaman iginde nasil bir degisim gecirdigini de ortaya
koymaya g¢alisacaktir. Karsilastirmali analiz yontemiyle Arap seyyahlarin goézlem ve
yorumlarmin Tiirklerin algilarini ne 6l¢iide yansittigi da degerlendirecektir.

Calisma hem Tiirk mitolojisine hem de Arap-islam cografyasindaki algi ve
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yorumlara 151k tutmay1 hedeflemektedir. Arap seyyahlarin bakis agisiyla Tiirk mitolo-
jisinde Tanr1 tasavvurunun nasil algilandigini ortaya koymak suretiyle de bu alandaki
calismalara katki sunmay1 amaglamaktadir.

1.ARAP SEYYAHLARIN KALEMINDEN: DORT TANIK, TEK COGRAFYA
Arap diinyasindan bir¢ok seyyah farkli donemlerde Tiirkler hakkinda kiymetli

gozlemler yapmustir. Bu seyyahlarin her biri, Tiirkler hakkinda gesitli bilgiler sunmus,
bir milletin tarihinin, kiiltliriniin ve inan¢ yapisinin farkli cografya ve zaman dilim-
lerine aktariminda rol oynamislardir. (Demirayak, 2016, ss. 668-675) Aragtirmamiz
esnasinda gozlemlerinden faydalandigimiz seyyahlar hakkinda kisaca bilgi vermenin

faydal olacag diisiincesindeyiz. Iste bir cografya ve dort tanik. ..

1.1. ibn Fadlan (6. 310/922den sonra)

Tam adi1 Ahmed b. Fadlan b. Abbas b. Rasid b. Hammad’dir. Abbasi halifesi
Muktedir Billah tarafindan Idil Bulgar Tiirklerine génderilen heyette bulunmus, 309-
311 yillarin1 kapsayan tarih araliginda Tiirklerle ilgili gézlemledigi degerli bilgileri
aktarmistir. (Aliev, 1999, ss. 477-479)

1.2. ibnuw’I-Fakih (6. 340/951?)
Tam ad1 Ebti Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Ishak b. ibrahim el-Heme-
dani’dir. Fars asilli tarih¢i ve cografyacidir. Eserinde 290 yilina kadarki seyahat goz-

lemlerini aktarmistir. Bu gézlemlerin igerisinde Tirkler ve Tanri anlayiglar1 da yer
almaktadir. (Tomar, 2000, ss. 38, 39; ibnu’l-Fakih, 1996)

1.3. Mes’adi (6. 345/956)

Tam ad1 Ebu’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘idi el-Huzeli’dir. Onemli
Arap tarih¢i ve cografyacilarindandir. 332 yilinda kaleme aldig1 Muriicu ’z-zeheb adli
eserinde Tiirkler, Tanr1 anlayislari ve inang sistemleri hakkinda kiymetli bilgilere yer
vermistir. (Avei, 2004, ss. 353-355; Mes’adi, 2005)

1.4. Ebi Diilef (6.390/1000)
Tam adi Ebd Diilef Mis‘ar b. Miihelhil el-Hazreci’dir. Ayn1 zamanda sair olan

seyyah Cin’e yaptig1 seyahati anlattif1 er-Risdletu’l-iild isimli eserinde ¢esitli Tiirk

kabilelerine ve onlarin inanglarina da yer vermistir. (Kogak, 2020, ss. 176, 177)

Bu dort seyyah, farkli cografya ve zaman dilimlerinde yasamis olmalarina ragmen,
Tiirklerin Tanr1 anlayislar ve inanglart hakkinda benzer ve farkli perspektiflerden kiymetli

veriler sunmuglardir. Her biri, Tiirklerin inanclarini gozlemleyen ve aktaran birer tanik
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olarak tek bir cografyada sekillenen g¢esitli Tanr1 anlayiglarini bizlere sunmaktadirlar.

2. TURKLERIN TANRI TASAVVURU: BiR UYGARLIGIN iLAHI
YANSIMASI

Tanr1 tasavvuru, bir toplumun diinya goriisiinii, inang yapisini ve kiiltiirel de-
gerlerini yansitan temel unsurlardan biridir. (Ay, 2005, ss. 109, 110, 129; Evkuran,
2007, s. 51) Tiirk mitolojisinde tanr1 anlayisi, tek bir ¢izgide ilerlememis, zaman
icinde degisimlere ugrayarak cesitlilik géstermistir. Bu ¢esitliligin olusumunda go¢
hareketleri, komsu topluluklarla etkilesim ve zamanla yeni dinlerin kabul edilisi rol
oynamistir. (Uraz, 1994, ss. 37, 38, 50-86; Kaya, 2015, ss. 19-42)

Bu boéliimde, Tiirklerin tanri anlayislart Arap kaynaklarindaki yansimalarin
esliginde ele alinarak, politeist ve antropomorfik inanglardan baslayip monoteist an-

layisa kadar uzanan genis birikim incelenecektir.

2.1. Politeist Tanr1 Tasavvuru

Politeizm birden fazla tanrinin varliginin kabul edildigi ¢ok tanrili bir inang
sistemidir. Bu anlayista her tanr1 belirli bir alanla iligkilendirilmis ve farkli alanlarda
yonetim rolii yliklenmistir. (F. Aydin, 2010, s. 208) Tiirk mitolojisinde de politeist
izler gozlemlenmektedir. Bu izlerin bir kismi1 Arap seyyahlarin aktarimiyla Arap

edebiyatina da yansimustir.

Ibn Fadlan, seyahatnamesinde Baskurt Tiirklerinin 12 tanris1 oldugunu aktarns-
tir. Bu tanrilarin kig tanrisi, yaz tanrisi, yagmur tanrisi, riizgar tanrisi, agag tanrisi, in-
sanlarin tanrisi, hayvanlarimn tanrisi, su tanrisi, gece tanrisi, giindiiz tanrist, 6liim tanrisi
ve yeryiizii tanrisi olarak isimlendirildiklerini ifade etmistir. Ayrica bu tanrilarin {istiinde
de gokylizii tanrisi isimli biiyiik bir tanrmin bulundugunu belirtmistir. Bu tanri, liderlik
vasfimin yani sira, ayn1 zamanda uzlastirici ve arabulucu bir rol iistlenmektedir. (Ibn Fad-
lan, t.y., s. 108,109) Bu bilgilere dayanarak Tiirklerin politeist tanri anlayiginin yaninda
henoteist (Sinanoglu, 2010, s. 194) bir algiy1 da benimsediklerini soyleyebiliriz.

Bu konuda bize bilgi aktaran bir diger Arap seyyah Ebu Diilef’tir. Cigil Tiirk-
lerinin yaninda 40 giin vakit ge¢iren seyyah Tiirklerin Stikey! (Canopus), Ziihal (Sa-
tiirn), Cevzd (Betelgeuse), Bendt Na s (Bliyiik ay1 takimyildizinin iginde yer alan bir
yildiz kiimesi) ve Cedy (Capricornus/Oglak takimyildizi) isimli ¢esitli yildizlara iba-
det ettiklerini anlatmistir. Ayrica $i ‘rd yildizim “Tanrilar Tanris:” anlaminda “Rab-
bu’l-Erbdb” seklinde isimlendirdiklerini ve ona 6zel bir konum tahsis ettiklerini de
belirtmistir. (Ebt Diilef, 1995, ss. 41, 42)
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2.2. Antropomorfik Tanr1 Tasavvuru

Insan bigimcilik olarak da adlandirilan antropomorfizm, tanrinin insan suretinde
tasvir edilmesi veya insani 6zelliklerin ona atfedilmesi seklinde tanimlanabilir. Bu
anlayista tanrilar, insanlara 6zgili duygu, diigiince ve davraniglara sahip varliklar olarak
betimlenir. (Sonmez & Nart, 2022, ss. 581-583) Tiirk mitolojisinde de antropomorfik
tanr1 anlayisina dair gesitli izler bulunmaktadir. Arap seyyahlarinin aktardigi gozlem-

ler, bu inang sisteminin farkli yonlerini anlamamiza katk1 saglamaktadir.

Ibn Fadlan, Oguz Tiirkleri arasinda bulundugu dénemde, onlarin tanri anla-
yisina dair dnemli bir gézlemde bulunmustur. Kur’an okudugu sirada, iglerinden bir
adamin dikkat kesildigini ve bir giin terciman araciliiyla “Yiice Rabbimizin bir esi
var m1?” diye sordugunu aktarmaktadir. (Ibn Fadlan, t.y., s. 93) Bu soru, Oguzlarin
tanriy1 insani iligkiler baglaminda diisiindiiklerini gostermektedir.

Ote yandan, baz1 Tiirk boylarinda tarihi sahsiyetlere kutsallik atfedildigi de
goriilmektedir. Ebl Diilef tarafindan Ali b. Ebi Talib’e ilahi bir kimlik yiikleyen grup-
lar oldugu kaydedilmektedir. (Ebh Diilef, 1995, ss. 43, 44) Yoneticilerin de yalnizca
siyasi liderler olarak degil, ayn1 zamanda kutsal niteliklere sahip kisiler olarak
goriildiigii anlagilmaktadir. ibn Fadlan, Oguzlarin reislerini tanr1 gibi kabul ettiklerini
ve halkin yoneticilerine “Ey Rabbim! Bu konuda ne yapmaliyim?” diyerek miiracaat
ettiklerini kaydetmistir. (ibn Fadlan, t.y., s. 91) Benzer sekilde, Ebd Diilef Beca ka-
bilesi hakkinda verdigi bilgilerde, bu toplulugun krallarina secde ettigini belirtmistir.
(Ebt Diilef, 1995, ss. 40, 41) Bu anlatilar, Tiirk toplumunda hiikiimdarlarin ilahi bir

otoriteye sahip varliklar olarak algilandigin1 gostermektedir.

Yaslilarin kutsal kabul edilmesi de dikkate deger bir unsurdur. ibn Fadlan,
baz1 Tiirk topluluklarinda yaglilarin tanrinin habercisi olarak kabul edildigini ve on-
larin dliiler Alemiyle baglant: kurduguna inanildigim belirtmistir. (ibn Fadlan, t.y., s.
100) Ebu Diilef ise Kimek Tiirkleri arasinda, 80 yasin1 gegmis bireylerin fiziksel ve
zihinsel bir eksiklik tasimamalar1 halinde tanri kabul edildiklerini aktarmaktadir. (EbQ
Diilef, 1995, s. 45)

Tiim bu gozlemler, Tiirk inang¢ sisteminde antropomorfik tanri tasavvurunun
yaygin oldugunu ve tanr figiirlerinin farkli bigimlerde algilandigini gostermektedir.
Yonetici figiirleri, yaglilar ve hatta belirli nesneler kutsallik atfedilen varliklar ara-
sinda yer almistir. Bu c¢esitlilik, Tiirklerin inang diinyasinin dinamik yapisini gozler

Ontine sermektedir.
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2.3. Putperest Tanr1 Tasavvuru

Putperestlik, tanrilarin somutlastirildigi, dogaiistii gii¢lere sahip olduguna ina-
nilan canli veya cansiz ¢esitli nesne ve sembollere tapinmayi ifade eden bir inang sis-
temidir. Bu figiirler, tanrinin yeryiiziindeki temsilcileri kabul edilir ve ibadet bu nesne

ve semboller araciligiyla yapilir. (Giig, 2007, s. 365)

Tiirklerde putperest tanr1 figiirleri yalnizca dini bir pratik olmakla kalmamis, sos-
yal ve kiiltiirel olgulari ifade eden bir sdzcii niteliginde olmustur. Bu tanri figiirleri put-
lardan gesitli hayvanlara ve atese uzanan bir gesitlilikte kendini géstermistir. Bu ¢esitli-

lik Tiirklerin dogaya ve hayvanlara yiikledikleri anlamlarin da somut bir yansimasidir.

Tiirkler, gesitli materyallerden yapilmis putlara tapmuglardir. Ibnu’l-Fakih,
Agres sehrinde yasayan Tirklerin kendilerine ait putlara taptiklarini kaydetmistir.
Uzunluk, geniglik ve yiikseklik bakimindan olduk¢a biiyilk bir ibadethaneleri
oldugunu aktarmig ve Tiirklerin bu mabedin gokytiziinden bu sekilde indigi yoniindeki
iddialarina dikkat ¢ekmistir. Putlarin Allah’a yaklastirici ve sefaatgi rolde oldugu
inancint aktarmig ve buna sebep olarak putlarin giinahsiz olusunun gosterildigini
soylemistir. (Ibnu’l-Fakih, 1996, s. 645) Ayrica Tiirklerin bir kisiye yemin ettirecek-
leri zaman bu yemini bakirdan bir putun esliginde ¢esitli uygulamalarla gerceklestir-
dikleri bilgisine de yer vermistir. (Ibnu’l-Fakih, 1996, s. 636)

Eba Diilef, Becd isimli Tiirk kabilesinin atese dayanikli bir gesit tahtadan yapi-
lan putlart Tanr1 kabul edip ibadet ettigi bilgisini vermistir. (Ebd Diilef, 1995, ss. 40, 41)

Tibet isimli Tiirk kabilesinin zatv (\J¢ <) isimli bir maddeden iiretilen putlara
taptiklar bilgisini kaydeden Ebd Diilef bu insanlarin boyanmis inek derisinden iba-
dethaneleri oldugunu ve bu ibadethanede s6z konusu putlarla beraber misk geyiginin

boynuzlarinin bulundugunu sdylemistir. (Ebt Diilef, 1995, s. 44)
Tiirkler, inek, yilan, balik ve turna kusu gibi hayvanlara da tapmislardir.

Ebt Diilef, Becd isimli Tiirk kabilesinin sigirlar1 kutsal kabul ettigini, bu se-
beple bu hayvanlari sahiplenmediklerini ve ellerinde bulundurmadiklarini séylemis-
tir. (Ebt Diilef, 1995, ss. 40, 41) Ayrica Cin’in dogusunda yer alan 7ibet kabilesinde
Hint dinlerine mensup insanlar oldugu bilgisini kaydetmistir. (Eba Diilef, 1995, s. 44)

Mes’0di, idil Bulgar Tiirklerinin iginden bir boyun Hint dinlerine ait baz1 uy-
gulamalara yer verdigini aktarmistir. Onlarin Hint dinlerinde oldugu gibi 6liilerini
yaktiklarini sdylemistir. (Mes’adi, 2005, s. 1/138, 139, 2/25)
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Ibn Fadlan, Baskurt Tiirklerinin bir kisminin yilani, bazilarinin baliklari ve bir
boliimiiniin de turna kuslarimi tanri kabul ettigini nakletmistir. Turna kusunun diis-
manlar1 bozguna ugratan kudretli savas tanrisi olarak nitelendirildigini s6ylemistir. Bu
nitelemenin sebebi bir savag sirasinda turna kuslarinin ¢ikardigr seslerin, karsi tarafi
bozguna ugrattigina inanilmasidir. (Ibn Fadlan, t.y., s. 109) Bu tanrisal sifat, turna ku-
sunun sesinin savasin gidisatint degistiren bir giic olduguna dair bir inanci yansitir. Bu

da Tirklerin dini inanglarmin doga ile i¢ ige oldugunu gosteren dnemli bir unsurdur.

Tiirkler arasinda atese tapma geleneginin yaygin oldugu gézlemlenmektedir.
Ibnu’l Fakih niifus ¢ogunlugunu Tiirklerin olusturdugu bir bolgede atese tapanlarin
bulundugunu aktarmstir. (Ibnu’l-Fakih, 1996, ss. 635, 637, 638) Eba Diilef Tibet
Tiirklerinin i¢inde atese tapanlar oldugunu kaydetmistir. (Ebli Diilef, 1995, s. 44)
Mes’(idi de Tiirkler igerisinde atese tapanlar oldugunu sdylemis, Idil Bulgarlarmin
¢ogunun bu inanca sahip oldugunu belirtmistir. Onlarin atese ibadet ettiklerini ve bu
baglamda kendilerini yaktiklarini da eklemistir. (Mes’0di, 1996, ss. 92, 93, 99) Ay-
rica Tirklerin biliyiik krallart Hakan’in esliginde gergeklestirdikleri bir uygulamay1
da zikretmistir. Belli bir giinde biiyiik bir ates yakildigini sonra kralin mirildanarak
bu atese buhranlar serptigini sdylemistir. Alevin yiikselip renginin degismesinin ise
cesitli sekillerde yorumlandigini ifade etmistir. Buna gore yesil alevler bol yagmur
ve bereketin, beyaz alevler kitligin, kirmiz1 alevler savas ve dokiilecek kanlarin, sart
alevler hastalik ve salginin ve siyah alevler kralin §liimiiniin veya uzun bir yolculugun
habercisidir. (Mes’tdi, 1996, s. 98,99)

Tiirklerdeki putperest tanr1 tasavvurlari, farkls kiiltiirel etkilesimlerle sekillen-
mis olup Uzak Dogu kiiltiirlerinden ve Hint dinlerinden izler tagimaktadir. Yilan, balik
ve turna kuslarina tapma gibi inanglar, Uzak Dogu kiiltiirleriyle iliskilendirilebilirken,
ineklere tapma ve onlara saygi gostermenin, Hint dinlerinin etkisiyle sekillenmis bir
uygulama oldugu diigiiniilmektedir. Bu figiirler, Tiirklerin tarihsel olarak etkilesimde

bulunduklar farkli kiiltiirlerin ve cografyalarin izlerini tagimaktadir.

2.4. Diialist Tanr1 Tasavvuru

Diialist tanr1 tasavvuru temelinde birbirine esit fakat birbirinden bagimsiz iki
ilahi varligin bulundugu bir inang olgusu olarak tanimlanabilir. Bu ilahi varliklar ev-
rendeki denge ve diizeni saglamak i¢in birbiriyle ¢atisma halindedir. Birisi iyilik ve
aydinlik ile iligkilendirilirken digerinin kotiiliik ve karanlikla baglantili oldugu diisii-
niilmektedir. (F. Aydin, 2010, s. 202)
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Tiirklerin Tanr1 algisi tarihin sarmalinda degisimlere ugramig ve farkli inang-
larin da etkisiyle karmasiklagsmistir. Coktanrili olan bu tasavvur bazi Tiirk toplulukla-
rinda zamanla daha diialist bir yapiya biirlinmiistiir. Maniheizm gibi eski inang sistem-
leri bu diialist yapinin olusumunda etkili olmakla beraber Tiirkler bu inang sistemini
kendilerine uyarlayarak 6zgiin ilahi varliklar gelistirmislerdir. Ulgen ve Erlik ortaya
konulan bu tez i¢in 6rnek niteligindedir. (Kafesoglu, 1980, s. 22; Beydili, 2004, ss.
198, 199, 590, 591; Usta Demirlikan, 2022, ss. 73, 74, 79, 80)

Arap seyyahlar da bu tasavvuru yiizeysel bir sekilde aktarmislardir. Tbnu’l-
Fakih Cin’e ii¢ yiiz fersah mesafede bulunan bir bolgeyi betimlemis, bu bolgede ya-
sayan halkin Tirklerden olustugunu ve Maniheizm dinine bagli olduklarint belirt-
mistir. Ayrica ¢ogunlugunu Tirklerin olusturdugu bir bolge hakkinda bilgi vermis
ve halkinin zindik oldugunu séylemistir. (ibnu’l-Fakih, 1996, ss. 635, 637) Yapilan
incelemeler neticesinde Arap seyyahin zindiklikla kastettigi inancin Maniheizm ol-
dugu anlasilmaktadir. (ibn Manziir, 1414, s. 10/147; ez-Zebidi, 2001, s. 25/418, 419)
Mes‘ldi de Horasan ve Cin diyarlar: arasinda yer alan Kisan sehrini yurt edinen bir

Tiirk kabilesinin Mani dinine mensup oldugunu aktarmistir. (Mes’di, 2005, s. 1/103)

Seyyahlar bu inanglar hakkinda detayli agiklamalarda bulunmak yerine yal-
nizca isimlerini zikretmekle yetinmis, inancin ayrintilarini ve Tanr1 tasavvurunun zit

kutuplara dayali olan dogasini incelememislerdir.

2.5. Tengrist Tanr1 Tasavvuru

Tek, esi benzeri olmayan, yasam ve dliimiin sahibi ve mutlak yaratici gibi ifa-
delerle tanimlanan Tengri’nin Tiirklerin tanr1 anlayisi igerisinde 6nemli ve 6zel bir
yeri bulunmaktadir. Tbn Fadlan Oguz Tiirklerini anlatirken Tengri isimli bir tanriya
inandiklarindan bahsetmistir. Gokyiiziinde var olduguna inandiklar1 bu tanriy1 “Gok
Tanr1” olarak da isimlendirmislerdir. Seyyah séz konusu tanr1 anlayisini Islam dini ile
bagdastirmis ve Tlrklerin “Tengri Bir” s6ziiniin tevhide “La ilahe illa Allah” karsilik
geldigini ifade etmistir. (ibn Fadlan, t.y., s. 92) Tiirklerin bu sdylemi Tengri’yi tek
ve essiz bir varlik olarak kabul ettiklerinin bir gdstergesidir. Diizeni koyup koruma
ve yargilayip adaletle hiikiim verme gibi vasiflarla da nitelenen Tengri ve Tengri’nin
etrafinda sekillenen tanri ve inang algisi1 Tiirklerin kiiltiiriinde derin izler birakmustir.
(Coruhlu, 1999, s. 22; Roux, 2011, ss. 127-129)

2.6. Monotesit Tanr1 Tasavvuru

Tek bir Tanri’nin varligina ve birligine inanmay1 ifade eden monoteizme gore
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evren tek bir yaraticinin yonetimi ve gozetimi altindadir. Farkli din ve kiiltiirlerde
cesitli sekiller almig bu inang sistemi temelde tek bir Tanr1 tasavvuru {izerine kurul-
mustur. (F. Aydin, 2010, ss. 189-196; Olgun, 2024, ss. 163, 164) Tirklerden de gesitli

kabile ve boylar monoteist Tanr1 tasavvurunu benimsemislerdir.

Ibn Fadlan, Mes‘(idi ve Ebt Diilef ¢esitli Tiirk kabilelerinin Islamiyet»i kabul
ettigini aktarmuslardir. Bu kabileler arasinda Oguzlar, Baskurtlar, Tibetler ve Idil
Bulgar Tiirkleri yer almaktadir. (1bn Fadlan, t.y., ss. 97, 98, 107, 108, 113-118, 131,
132, 135, 136, 172; Eba Diilef, 1995, s. 44; Mes’udi, 2005, s. 1/140) Allah’in birligi-
nin esas alinmasi ve her seyin yaraticisinin tek bir Tanr1 oldugu kabul edilmesi ilkeleri
lizerine kurulan IslAim monoteist Tanr1 anlayisinin en belirgin drnegidir. (Kiigiik vd.,
2012, ss. 451-453)

Monoteist tanr1 anlayisi lizerine kurulu ve Tiirklerin kabul ettigi bir diger inang
sistemi Hristiyanliktir. Ebd Diilef, Tibet Tiirkleri arasinda Hristiyanlarin bulundugun-
dan bahsetmis, Mes‘tdi ise Sakalibe Tiirklerinin ¢anl kiliselerinin oldugunu aktar-
mistir. (Ebd Diilef, 1995, s. 44; Mes’tdi, 1996, ss. 92, 93) Hristiyanligin temelinde
tek bir Tanr1 anlayigt yer almasina ragmen zaman i¢inde ii¢lii bir yapiya (Baba, Ogul,
Kutsal Ruh) evrilmistir. (Kii¢iik vd., 2012, ss. 349, 367, 368)

Yahudilik de Tiirk toplumlari arasinda kabul géren monoteist yapili bir inang-
tir. Ebi Diilef, Tibet Tiirklerinden Yahudiligi kabul edenlerin oldugunu kaydetmis,
Mes‘Gdi ise Hazar Tiirkleri igerisinde Yahudi olanlarin bulundugunu ifade etmistir.
(Ebt Diilef, 1995, s. 44; Mes’di, 1996, s. 99, 2005, s. 1/138)

Tiirkler, tarihsel siire¢ i¢erisinde farkli kiiltiirlerden etkilenmis ve ¢ok tanrili an-
layistan tek tanrili bir anlayisa yonelmislerdir. Tiirklerin bu yonelimi islamiyet’i kabul

etmeleriyle pekismis ve yayginlik kazanmaya baslamistir. (M. Aydin, 2012, ss. 83-88)

3. DOGA OLAYLARINA YUKLENEN KUTSAL ANLAM: INANC VE
RITUELLER

Tiirklerin gocebe hayat tarzi ve Bozkir ile i¢ ice gegmis iliskileri dogaya ve
doga olaylarma birtakim anlamlar yiikklenmesine ve ¢esitli ritiiellerin olugturulmasina
zemin hazirlamigtir. Tiirkler dogay1 yalnizca bir ¢evresel unsur olarak degil, ayn1 za-
manda ilahi isaretlerin ve metafiziksel giiclerin bir yansimasi olarak gormiislerdir. Bu
baglamda, 6liimden ahiret inancina, doga olaylarindan sihir anlayisina kadar pek ¢cok

olgu, dogayla kurulan mistik bagin bir yansimasi olarak sekillenmistir.
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3.1. Oteki Hayat ve Cennet inanci
Ibn Fadlan, Tiirklerde (Ismini zikretmedigi bir boy ve Hazar Tiirkleri) ahiret ve

cennet inaniginin bulundugunu belirtmis ve bu inancin 6len kisiyle beraber birtakim
esyalarinin gémiilmesi, 6lenin ardindan teki diinyada kullanmasi i¢in hayvanlarinin
kurban edilmesi gibi cesitli ritiiellerle kendini gosterdigini ifade etmistir. (ibn Fadlan,
t.y., ss. 99, 100, 170, 171) Bu ritiieller, Tiirklerin 6liimden sonra da hayatin siirdiigiine
ve kisinin bu yeni diinyada rahat edebilmesi i¢in birtakim hazirliklarin yapilmasi ge-

rektigine olan inancini yansitmaktadir.

3.2. Giinah ve Tanr1 Tarafindan Bagislanma inana

Bazi Tiirk toplumlarinda giinah isleyene verilen cezalar, inang sisteminin bir
pargasi olarak tezahiir etmistir. ibn Fadlan’in aktardigia gore, Bulgar Tiirkleri giinah
isleyeni ii¢ direkle olusturulmus bir kafese koyarak agaca asarlar ve “Onu gokyiizii
ve yer arasinda birakalim, yagmur ve giines ona ulagsin ki belki Tanr1 ona merha-
met eder.” derlerdi. (Ibn Fadlan, t.y., s. 132) Bu ifadeler, doga unsurlarin1 giinahin
affedilmesi i¢in bir arac1 ve Tanri’nin takdirinin yansimasi olarak kabul ettiklerini

gostermektedir.

3.3. Sihir

fbn Fadlan ve Mes‘adi, Tiirklerde sihir inamigmmin yaygin oldugunu ak-
tarmiglardir. (Ibn Fadlan, t.y., s. 94; Mes’0di, 1996, s. 99) ibn Fadlan tiiccarlarm,
Tiirklerin yaninda gusiil abdesti almaya c¢ekindikleri belirtmigtir. Bunun sebebi
olarak, Tiirklerin su ile temasin biiyii yapma amaci tagidigi yoniindeki inanglarini
gostermistir. Tiirklerin “Bu, bizi su ile biiylilemeye calisiyor.” diyerek tiiccarlarin
yikanmalarina tepki gostermeleri ve para cezasi uygulamalari, suyu mistik giiglerle
iliskilendirdiklerini gostermektedir. (ibn Fadlan, t.y., s. 94)

3.4. Doga Olaylarinin Kutsallig

Tiirk toplumlarinda doga olaylari, genellikle kutsal ve ilahi isaretler olarak ka-
bul edilmistir. ibn Fadlan’in aktardigina gore, Bulgar Tiirkleri yildirimin Tanri’nin
gazabinin gostergesi oldugunu diistintirlerdi. Yildirimin diistiigii yerlere yaklagmaz,
orada bulunan esyalar1 kullanmazlardi. (Ibn Fadlan, t.y., s. 132) K6pek ulumasini ise
bereket ve ugur isareti sayar ve o yilin esenlik ve bolluk i¢inde gegecegine yorarlardi.
(ibn Fadlan, t.y., s. 127)

3.5. Yagmur Ritiielleri

Tiirkler arasinda en dikkat ¢ekici uygulamalardan biri de yagmur ritiielleridir.
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Arap seyyahlar, Tiirklerin istedikleri zaman yagmur yagdirabildiklerine dair sdylen-
tilerin yaygmn oldugunu nakletmistir. (ibnu’l-Fakih, 1996, s. 640) Araplar ve diger
milletler bu durumu anlamlandiramamig ancak bir Tirkiin ag¢iklamalarinin ardindan
olaymn mahiyetini kavrayabilmislerdir.(ibnu’l-Fakih, 1996, ss. 639-643) Bu gizemin
sirr1 ise manyetik nitelikteki yada tasmn kullanilmasidir. (Ibnu’l-Fakih, 1996, ss.
640, 641; Tanyu, 1968, ss. 41-72; Eliade, 2003, ss. 230, 231)

Bu inanis ve ritiieller, Tiirklerin dogayla kurduklari bagi yansitan 6nemli un-
surlar olup Tirklerin dogay1 nasil algiladiklarini ve ona nasil anlamlar yiiklediklerini

gozler dniine sermektedir.

4. ARAP SEYYAHLARIN GOZLEMLERI: GERCEKLER VE ALGILAR

Arap seyyahlarm, Tirkler ve onlarmn Tanri tasavvuru hakkinda aktardikla-
11 bilgilerin, Tiirk ve yabanci menseli kaynaklarla karsilastirilmasinin ardindan bu
bilgilerin genel olarak dogru oldugu goriilmektedir. (Ogel, 1993; Uraz, 1994; Ogel,
1995; Coruhlu, 1999; Esin, 2001; Coruhlu, 2002; Roux, 2002; Beydili, 2004; Roux,
2011; Boratav, 2012) Baz1 ayrimlar bulunmakla beraber bu ayrimlar ¢ogunlukla kav-
ramlar igin farkli isimlerin kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Ornegin, Arap sey-
yahlar “Atalar kiiltiinii” yaslilara tapmak olarak betimlemislerdir. (Roux, 2011, ss.
36-39; ibn Fadlan, t.y., ss. 91, 102; Ebt Diilef, 1995, s. 45) Tiirklerin kutsal saydig1
ve ibadet ettigi yildizlar1 Arapga isimleriyle aktarmis Tiirklerin 6zgiin terminolojisini
kullanmak yerine kendi kavramlarini tercih etmislerdir. (Ebl Diilef, 1995, ss. 41, 42;
Ogel, 1995, ss. 205, 206, 217; Roux, 2002, ss. 129-132; Bayat, 2015, ss. 266, 267,
281, 282) Mani dinini Ibnu’l-Fakih zindik dini seklinde kaydederken diger seyyahlar
Tiirklerin terminolojisine sadik kalarak mani dini veya maniheizm ifadelerini kullan-
mislardir. (ibnu’l-Fakih, 1996, ss. 635, 637; Mes*adi, 2005, s. 1/103)

Sonug olarak, Arap seyyahlarin aktarimlarinda bazi eksiklikler ve yorum farkli-
liklart bulunmakla birlikte genel itibariyle verdikleri bilgilerin bilyiik dl¢iide gergekleri
yansittigini soyleyebiliriz. Bu bilgiler degerlendirilirken, seyyahlarin kiiltiirel perspek-

tiflerinin ve algilarinin géz 6niinde bulundurulmasinin faydali olacagi kanaatindeyiz.

5. TURK VE ARAP MITOLOJIiLERINDE ORTAK MOTIFLER VE
INANCLAR

Tiirk ve Arap toplumlar tarih boyunca cesitli kiiltiirel ve dini etkilesimlerde bulun-
mus, bu etkilesim mitolojilerine de yansimistir. Arap seyyahlarin aktarimlart dogrultusun-

da yaptigimiz incelemelerde, Tiirk ve Arap mitolojilerinde Tanr1 tasavvuru ve buna bagl
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gelisen ¢esitli inanislar agisindan benzerlikler bulundugu tespit edilmistir.

Bu benzerliklerden biri, puta tapma ve putlarin Tanr1’ya yakinlasmada araci ol-
dugu inancidir. Her iki millette de bu nesneler, dogrudan ibadet edilen varliklar olmak-
tan ¢ok, ilahi giicle insan arasindaki bir koprii olarak degerlendirilmistir. (Ibnu’l-Fakih,
1996, s. 645; Ziimer 39/3) Cok tanrili bir tasavvura sahip olmakla birlikte bu tanrilarin
tizerinde bir biiyiik tanr1 olusu inanci da paralel sekildedir. Tiirklerde s6z konusu tanri
Gokyiizii Tanrist ve Si ‘rd yildizi iken Araplarda Allah’tir. (Ibn Fadlan, t.y., ss. 108, 109;
Eba Diilef, 1995, ss. 41, 42; Ankebit 29/61,63, Ziimer 39/38, Zuhruf 43/87)

Bir diger ortak inanis, yildizlara tapinma ve gok cisimlerine kutsallik atfet-
me anlayisidir. (Bayat, 2015, ss. 268-296; Usta, 2019, ss. 130, 191-197) Yildizlarla
baglantili olan kehanet anlayisi da Tirk ve Arap mitolojilerinde 6nemli bir yere
sahiptir. Her iki toplumda da kahinler ve samanlar, Tanrilarin sozciisii kabul edilmis,
dogaiistii varliklarla iletisim kurabildiklerine ve gelecegi bildiklerine inanilmistir.
(1nan, 1976, ss. 54-58; Gomeg, 2020, ss. 32, 33, 109-116; Usta, 2019, ss. 108-129)

Cin ve dogaiistii gii¢lerin varligina olan inang ise iki kiiltiiriin mitolojisinin
kesisimine firsat tantyan bir diger ortak noktadir. (ibn Fadlan, t.y., ss. 123, 124; Usta,
2019, ss. 149-152)

Bu benzerlikler, Tiirk ve Arap toplumlariin mitolojilerinin cografi ve kiiltiirel
etkilesimler sonucunda ortak motifier gelistirdigini gostermektedir. Zamanla degisi-
me ugramasina ragmen, temel unsurlari biiyiik 6l¢iide korunan bu inaniglar kiiltiirel

mirasin siirekliligi ve etkilesimin giicii i¢in giizel bir 6rnek olusturmaktadir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Tanr1 tasavvuru bir milletin inang sistemini ve kiiltiirel yapilanmasini sekillendi-
ren dnemli bir olgudur. Arap seyahatnamelerinden hareketle yiiriittiiglimiiz ¢alismamiz
Tiirklerin Tanri anlayisinin zaman iginde nasil degisim siireglerinden gegtigini ve bu
figlirlerin Arap seyyahlarinin gézlemleriyle nasil sekillendigini gostermektedir. Calig-
ma esnasinda elde edilen bulgulara dayanarak Tiirk toplumlarinda tanri anlayisinin kati
ve degismez bir forma sahip olmadigini, aksine farkli bigimlerde tezahiir edebildigi
goriilmektedir. Tiirk mitolojisinde Tanri tasavvuru ¢ok katmanli ve gesitli bir sekilde
tezahiir etmistir. Hint, Uzak Dogu, Arap ve Islam medeniyetleri gibi dinamiklerle etki-
lesime girip onlardan etkilenmesine ragmen kendine has nitelikleriyle dikkat ¢ekmistir.
Seyyahlarin ¢cogunlugu bu ¢esitlilik karsisinda hayrete diistip gozlemlerini objektif bir
sekilde aktarirken bir kismi dnyargili bir yaklagim sergileyerek Tiirkleri cahil ve inang-
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siz bir toplum olarak nitelemistir. Ancak sergiledikleri yaklasim sekline bakilmaksizin
degerlendirilirse aktarmis olduklar1 bilgiler olduk¢a kiymetlidir. Olaylar1 detayli bir se-
kilde agiklamalari, Tiirk boylarinin isimlerini zikretmeleri ve isimlerini bilmedikleri
topluluklarin yasam alanini detaylica tarif etmeleri bilgilerin giivenirligini artirmis ve
yerel kaynaklarla kargilagtirma yapilmasini kolaylagtirmistir. Seyyahlarin aktardiklar
bilgilerin genel olarak dogru olmakla beraber bazi terminolojik ve yorumsal farklilik-
lar igerdigi gézlemlenmistir. Tiirklerin tanr1 anlayisi ve inang sistemi ¢ok tanriciliktan
putperestlige, totemizm ve animizmden Gok Tanr1 inancina, tek tanr1 inancindan Hris-
tiyanlik ve Yahudilige uzanan uzun bir siiregten ge¢mis ve Islam ile nihayetlenmistir.
Aragtirma esnasinda Tiirk ve Arap mitolojileri arasinda benzer ve ortak yonlerin bulun-
dugu anlagilmistir. Bu benzerliklerin Tiirk ve Arap toplumlarinin tarihsel ve kiiltiirel

etkilesiminin anlagilmasinda 6nemli bir role sahip oldugu diisiiniilmektedir.

Sonug olarak, Arap seyahatnamelerinin Tiirklerin Tanri tasavvuru hakkinda
6nemli bir kaynak niteliginde oldugu gorilmektedir. Ancak bu kaynaklarin dogrulugu-
nun daha saglikli bir sekilde degerlendirilebilmesi igin yerel kaynaklarla karsilagtirmali
bir analiz yapilmasi gereklidir. Bu ¢aligma, Tiirk ve Arap inang sistemlerinin ortak yon-
lerini, iki milletin birbirini nasil algiladiklarini ve tarihsel-kiiltiirel iligkilerini inceleyen
daha kapsamli aragtirmalar i¢in bir temel niteligindedir. Gelecekteki arastirmalarin, bu iki
kiiltiir arasindaki etkilesimin daha derinlemesine anlagilmasina ve bu bilgilerin kiiltiirel

baglamda daha saglam bir sekilde yorumlanmasina olanak saglayacagi kanaatindeyiz.
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TURK iSLAM EDEBIiYATINDA NABI’NiN HAYRIYYE’SINDE
YER ALAN DiNi UNSURLAR

Yusuf YILMAZ"

Elmas Burcu KARATAS"™

Ozet

Tiirk Islam edebiyati, esasen dini 6geleri biinyesinde barindiran ve bu unsurlar ana mal-
zeme olarak kullanan bir edebiyat tiiriidiir. Eserlerde sik¢a yer alan dini temalar, ylizyillar bo-
yunca sekil bulmus ve sairler, yazarlar eserlerini olustururken Islamiyet’i ve Islami diisiinceleri
temel almiglardir. Bu baglamda, XVIL. yiizyil divan sairlerinden Nabi’nin yazdig1 Hayriyye
mesnevisi onemli bir 6rnektir. Hayriyye, bir babanin ogluna yol gosterme amaci giiderek ya-
zilmis, Islam dini gercevesinde sekillenen bir eserdir. Sairin dini unsurlar iizerinden ogluna
ogiitler vermesi, eserin dini bir rehber olarak toplumun genglerine hitap etmesini saglamistir.
Nabi, eseri yazarken dini kavramlardan, 6zellikle Kur’an-1 Kerim ve diger dini metinlerden
yararlanmis ve bu eserinde, dogrudan dini 6gretileri aktarirken dolayli bir anlatim kullanma-
mustir. Hayriyye, donemin toplumunun degerlerini yansitan, 6zellikle Misliiman genglere yo-
nelik bir egitim anlayisin1 gésteren 6nemli bir kaynaktir. Bu ¢aligmanin temel amaci, Nabi’nin
eseri tizerinden, mesnevideki dini unsurlarin nasil kullanildigin1 ve eserin dini kaynaklardan
nasil beslendigini incelemektir. Sairin, Kur’an ve diger Islami 6gretileri eserinde nasil ve hangi
baglamda kullandig1, metnin iceriginde hangi dini kavramlarin 6ne ¢ikti1 detayli sekilde analiz
edilmistir. Nabi’nin Hayriyye’si, Tiirk Islam edebiyatinin énemli bir yéniinii, dzellikle dini ve
tasavvufl unsurlarin edebiyat eserlerinde nasil yer aldigini gésteren yalnizca bir edebi eser de-
gil, ayn1 zamanda donemin toplumsal degerler ve egitim anlayis1 hakkinda da dnemli bilgiler
sunan bir metin olarak degerlendirilebilir.
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Religious Elements in Nabi’s Hayriyye in Turkish Islamic Literature

Abstract

Turkish Islamic literature is a type of literature that essentially contains religious ele-
ments and uses these elements as the main material. Religious themes, which frequently appear
in the works, have taken shape over the centuries and poets and writers have based their works
on Islam and Islamic thoughts. In this context, Hayriyye masnavi written by Nabi, one of the
seventeenth century divan poets, is an important example. Hayriyye is a work written by a fat-
her to guide his son and is shaped within the framework of Islam. The poet’s giving advice to
his son through religious elements enabled the work to appeal to the youth of the society as a
religious guide. Nabi utilised religious concepts, especially the Holy Qur’an and other religious
texts, and did not use indirect expression in this work while directly conveying religious teac-
hings. Hayriyye is an important source that reflects the values of the society of the period and
shows an understanding of education especially for Muslim youth. The main purpose of this
study is to examine how religious elements are used in the masnavi and how the work is fed by
religious sources through Nabi’s work. How and in what context the poet uses the Qur’an and
other Islamic teachings in his work and which religious concepts are prominent in the content
of the text are analysed in detail. Nabi’s Hayriyye can be considered not only as a literary
work that shows an important aspect of Turkish Islamic literature, especially how religious
and mystical elements are included in literary works, but also as a text that provides important
information about the social values and educational understanding of the period.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Nabi, Hayriyye, Religious Elements, Islamic
Teachings

| TDGAK



1. GIRIS

Tiirk-Islam edebiyat1, islami degerlerin ve dini unsurlarim edebi formlarla har-
manlanarak islendigi, sanat ile didaktik dgretilerin bir araya getirildigi bir edebiyat ge-
lenegidir. Bu edebiyatin 6nemli temsilcilerinden biri olan Nabi, XVII. yiizy1l Osmanlt
siirinde hikemi tarzin 6nciilerinden biri olarak kabul edilmektedir. Eserlerinde ahla-
ki ve dini 6gretileri merkeze alan Nabi, 6zellikle didaktik ve nasihatndme tiiriindeki
eserleriyle 6ne ¢ikmaktadir. Onun en bilinen eserlerinden biri olan Hayriyye, sadece
bir baba tarafindan ogluna yazilmis dgiitler manzumesi degil, aym1 zamanda Islami
egitimin ve ahlaki yonlendirmelerin sistematik bir sekilde ele alindig1 bir metin olarak
degerlendirilmektedir. Bu ¢calismanin amaci, Nabi’nin Hayriyye adli mesnevisinde yer
alan dinf unsurlar incelemek ve eserin Islami kaynaklardan nasil beslendigini ortaya
koymaktir. Hayriyye, Kur’an-1 Kerim, hadisler ve Islam diisiincesinin temel kavram-
lar1 dogrultusunda sekillenen bir 6giit kitabi niteligi tasimaktadir. Caligmada, eserde
gecen dini unsurlar kategorilere ayrilarak incelenecek; 6zellikle Kur’an referanslari,

hadis alintilar1 ve Islam ahlakina dair kavramlar detayli bir sekilde ele aliacaktir.

2. NABI’NIN HAYATI VE ESERLERI
Sair Nabi, 1642 yilinda Urfa’da dogmustur (Bilkan, 1997). Asil ad1 Yusuf olup,

ailesinin kokeni hakkinda net bilgiler olmamakla birlikte, Hac1 Gaffarzadeler ailesine
mensup oldugu diisiiniilmektedir. Soyunun, ilim ve irfan sahibi kisilerden olustugunu
ifade eden beyitleri, onun nesebine olan vurgusunu gostermektedir (Yorulmaz, 1998).
Nabi, geng yaslarinda arzuhalcilik yaparak yazi yetenegini gelistirmistir. Bu donemde
Urfa mutasarrifinin dikkatini ¢ekmis ve onun tavsiyesiyle Istanbul’a gitmeye karar
vermistir (Kurtoglu, 2008). Sair, Istanbul’u biiyiik bir beklentiyle arzular ve burada
hayatina yeni bir yon vermek ister. Istanbul’a vardiginda IV. Mehmed’in padisah ol-
dugu dénemde, Musahip Mustafa Pasa ile tanisarak onun divan kéatibi olmustur. Bu
sayede Osmanli sarayinda kendine yer edinmis ve I'V. Mehmed’in takdirini kazanarak
padigahla yakin miinasebetler kurmustur (Bilkan, 1997).

Nabi, 1675 yilinda IV. Mehmed’in sehzadeleri II. Mustafa ve III. Ahmed’in
siinnet diiglinleri i¢in yazdigi Str-name adli eseriyle saraydaki konumunu giiglen-
dirmistir (Yorulmaz, 1998). Ayrica Lehistan seferine katilarak Kamanige Kalesi’nin
fethine sahit olmus ve bu zaferi Fetih-ndme-i Kamanice adli eserinde anlatmistir
(Kaplan, 2015). Padisahin begendigi bir beyiti kalenin kapisina islenmistir, bu da
onun donemin yonetimi tarafindan ne denli takdir edildigini gostermektedir. 1678

yilinda hacca gitmek isteyen Nabi, padisahtan izin alarak kutsal topraklara dogru
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yola ¢ikmustir. Yol boyunca ziyaret ettigi yerleri ve bu manevi yolculugun detaylarini
Tuhfetii’l-Haremeyn adli eserinde kaleme almistir (Kalkimis, 1988). Hac doniisiinde
Istanbul’da gesitli gorevlerde bulunmus, ancak zamanla Musahip Mustafa Pasa’nin
kethiidalik goérevinden ayrilarak uzlete ¢ekilmeyi tercih etmistir (Kaplan, 2015).

Sairin hayatindaki doniim noktalarindan biri, Musahip Mustafa Paga’nin siir-
giin edilmesiyle ger¢eklesmistir. Ona duydugu vefay1 son ana kadar géstermis, ancak
pasanin dliimiiyle Istanbul’da kendisine sunulan himayeyi kaybetmistir (Karahan,
1953). Bunun iizerine uzun yillar kalacagi Halep’e yerlesmistir. Burada evlenmis ve
devletin sagladigi maasla rahat bir yasam siirmiistiir. 1694 yilinda oglu Ebu’l Hayr
Mehmed Celebi dogmus, bu vesileyle Hayriyye adli mesnevisini kaleme almigtir. Bu
eser, yalnizca ogluna degil, ayni zamanda dénemin genglerine yol gosterici nitelikte
bir nasihat-ndme olarak kabul edilmektedir (Bilkan, 2007). Halep yillarinda siyasi
gelismeleri yakindan takip eden Nabi, II. Mustafa’nin tahta ¢ikisiyla ona bir Ciilaisi-
ye sunarak tekrar siyasi alanda goriiniir olmustur. Ancak Corlulu Ali Pasa’nin sadra-
zamlig1 déneminde devletten aldig1 maas kesilmis, bu durum onun Istanbul’a donme
istegini artirmistir (Karahan, 1953). 1710 yilinda, Baltact Mehmed Pasa’nin sadarete
gecmesiyle Istanbul’a geri donmiis, burada biiyiik bir takdirle karsilanmistir. Ancak
1712 yilinda, yetmis iki yasinda Istanbul’da vefat etmistir. Mezar1, Karacaahmet’teki
Miskinler mezarligindadir (Pala, 2013).

Nabi, Osmanl1 edebiyatinda hikem1 siirin en énemli temsilcilerinden biri ola-
rak kabul edilmektedir. Siirlerinde ask ve hayal diinyasindan ziyade ahlaki 6giitlere
ve hikmetli sdylemlere yer vermistir (Kabakli, 2002). Lirik siir yerine didaktik bir
islup benimsemis, 6zellikle Hayriyye ve Hayrabad gibi eserlerinde bu yoniinii 6ne ¢1-
karmistir (Mengi, 1987). Sair, siirin temelinde hikmetin olmasi gerektigini savunmus
ve eserlerinde atasozlerine, halk deyimlerine genis yer vererek bu ifadelerin edebi
literatiirde canli tutulmasini saglamigtir (Yorulmaz, 1996). Ona gore, bir sair, siirlerini
sadece mecazlarla kurmamali, ayn1 zamanda hakikati de dile getirmelidir (Mengi,

1987). Bu goriisiinii eserlerinde sikga vurgulamistir.

Eserlerine bakildiginda, Nabi’nin divan siirine 6nemli katkilarda bulundugu
goriilmektedir. Tiirkce ve Farsca divanlari, klasik siirin farkli yonlerini sergileyen

o6nemli metinlerdir (Kaplan, 2015). Sebeb-i Nazm-1 Nasthat-name isimli siirinde

Kavis-i tise-i endise ile
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Kavgar-1 kalem-i tige ile
Cikarup ma‘den-i dilden yek-ser
Riste-i nazma ¢ekiip taze giiher
Eylediim nazm-1 nasthat tahrir

Ki ide dide-i idraki karir

“..Kulagina kiipe olsun diye, goniil madeninden ¢ikardigim incileri nazim
ipligine dizdim...” diyen Nabi’nin anlatiminin derinligi gézler 6niine serilmektedir
(Kaplan, 1995).

Hayriyye, nasihat-ndme tiiriiniin Osmanl edebiyatindaki en 6nemli Srnekle-
rinden biri olarak kabul edilir. Hayrabad, Feridiiddin Attir’mn {1ahiniAme adli eserinden
esinlenerek yazilmig bir mesnevidir. Stir-ndme, Osmanli sarayindaki dnemli bir siin-
net diigiiniinii detaylartyla anlatirken, Fetih-ndme-i Kamanice savas anlatilarinin ede-
bi bir 6rnegini olusturur (Mengi, 2008). Tuhfetii’l-Haremeyn, donemin hac seyahatle-
rini betimleyen dnemli bir eserdir ve hac yolculugunun hem manevi hem de kiiltiirel
boyutunu yansitir (Coskun, 2002). Bunlarin diginda, Zeyl-i Siyer-i Veysi, Veysi’nin
yarim kalan Hz. Peygamber’in hayatini anlatan eserine bir ek niteligindedir. Miingeat

ise sairin 6zel ve resmi mektuplarindan olugmaktadir (Kaplan, 2015).

Nabi’nin edebi mirasi, Osmanli siirinde hikemi iislubun gelisimine biiyiik
katkilar saglamigtir. Onun takipgileri arasinda Bosnali1 Alaaddin Sabit, Seyyid Vehbi,
Celebizade Asim, Koca Ragip Pasa, Fitnat Hanmim ve Siinbiilzade Vehbi gibi isimler
yer almaktadir (Yorulmaz, 1998). Siir anlayisi, daha sonraki yiizyillarda da etkisini
siirdiirmiis ve dzellikle 18. yilizyilin edebi zevkine yon vermistir. Onun edebiyat diin-
yasinda biraktigi iz, sadece eserleriyle degil, ayni zamanda gelistirdigi hikemi iislup

sayesinde edebi gelenege kazandirdig1 yeni bakis agilariyla da degerlendirilmelidir.

3. HAYRIYYE’NIN DiNi UNSURLAR ACISINDAN iNCELENMESI

Nabi’nin Hayriyye adli eseri, Osmanli edebiyatinin 6nemli nasihatnamelerin-
den biri olarak degerlendirilmekte ve 6zellikle din egitimi agisindan dikkate deger
unsurlar barindirmaktadir. Sair, bu eseri oglu icin yazdigini agikca belirtmis, dgiitleri-
nin sadece bir bireye degil, topluma da rehberlik etmesi gerektigi anlayisiyla hareket

etmistir. Donemin sosyal ve siyasal yapisini goz oniinde bulundurarak kaleme aldig1
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bu eser, yalnizca bireysel ahlaki gelisimi degil, ayn1 zamanda toplum diizeninin ko-
runmasini hedeflemektedir. Hayriyye, icerik bakimindan genis bir yelpazeye sahip
olup, dini ve ahlaki dgretileri sistematik bir sekilde ele almaktadir.

Eserin yazilig sebebi, Nabi’nin ileri yasta ¢ocuk sahibi olmasiyla dogrudan
iliskilidir. Oglu Ebu’l Hayr Mehmet’in egitimine yonelik duydugu kaygilar, Halep’te
bulunmanin gocugun yetismesi lizerindeki olasi olumsuz etkileri ve sahip oldugu bilgi
birikimini ogluna aktarma arzusu, eserin temel motivasyonunu olusturmaktadir. Nabi,
oglunun bu eseri bir rehber olarak yaninda tagimasini ve 6giitlerini kulagina kiipe yap-
masini istemistir. Bu durum, Osmanli toplumunda egitimin yalnizca bilgi aktarmaya
degil, ayn1 zamanda ahlaki ve dini degerleri kazandirmaya yonelik bir siire¢ olarak

goriildiigiinii gostermektedir (Kaplan, 1995).

Eser, igerik acisindan incelendiginde Islam’in temel dgretilerini aciklayan bo-
liimler icermektedir. islam’in bes sart1, Allah’a baglilik, namaz, orug, hac ve zekat
gibi konular ayrimntili bir sekilde ele alinmistir. Ancak, eserin egitim agisindan en dik-
kat ¢ekici yonii, bunlari sadece dini bir yiikiimliilik olarak degil, bireyin toplumsal
hayatta nasil bir durus sergilemesi gerektigine dair bir rehber olarak sunmasidir. Nabi,
bireyin hem kendisini gelistirmesi hem de toplum i¢inde dogru bir yer edinmesi i¢in
dinin emirlerine uymasinin gerekliligini vurgulamaktadir. Bu baglamda, ilmin ve hik-
metin 6nemine de genis bir yer ayirmaktadir. Sadece dini ilimlerin degil, tip gibi insan

hayatina dogrudan etki eden bilimlerin de grenilmesi gerektigini belirtmektedir.

Nabi, devlet yonetimi ve toplumsal diizenle ilgili goriislerini de esere yansit-
mistir. Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu dénemin karmasikligi, adaletsizlikler
ve liyakat yerine kayirmaciligin yayginlasmasi gibi meseleler, Hayriyye’de ele alinan
konular arasindadir. Devlet kademelerinde menfaatin 6n plana ¢ikmasi ve ahlaki de-
gerlerin gz ardr edilmesi, sairin sert elestirilerine konu olmustur. Bu elestiriler yal-
nizca bireylere yonelik degildir, ayn1 zamanda yoneticilere de hitap etmektedir. Adil
olmanin, halka zulmetmemenin ve makam-mevki hirsindan uzak durmanin 6nemini

vurgulayan Nabi, ideal bir devlet yonetimi anlayisini sunmaktadir (Giingor, 1988).

Sosyal hayat acisindan bakildiginda, Nabi’nin bireyin tutum ve davraniglarina
dair cesitli ogiitler verdigi goriilmektedir. Insan iliskilerinde diiriistliik, tevazu ve ka-
naatkarlik gibi erdemler 6n plana ¢ikarilmis, dedikodu, yalancilik ve gosteristen uzak
durulmasi gerektigi belirtilmistir. Nabi’nin bu konularda sergiledigi yaklagim, Osmanl

toplumunda ahlaki degerlerin bireyin sosyal statiisiinden bagimsiz olarak énemsendi-
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gini gostermektedir. Ozellikle, toplum i¢inde yaygin olan bazi davranislar: elestirmesi
ve bunlardan kaginilmasi gerektigini belirtmesi, eserin sadece bireysel ahlaki degil,

toplumsal diizeni korumaya yonelik bir islevi oldugunu da ortaya koymaktadir.

Eserin dil ve anlatim yonii degerlendirildiginde, halkin anlayabilecegi sade bir
iislubun tercih edildigi goriilmektedir. Ogiitlerin etkili olabilmesi igin bazen mizahi
6gelerden ve alayci bir anlatimdan yararlanilmistir. Bu yoniiyle eser, okuyani sikma-
dan, eglenceli ve diisiindiiriicti bir bigimde dgiitler sunmaktadir. Ayrica, eser sistema-
tik bir yapiya sahiptir. Mukaddime kisminda Allah’1n birligi, evrenin yaratilis1 ve Hz.
Muhammed’in yiiceligi gibi konular islendikten sonra, dogrudan bireye yonelik 6giit-
ler siralanmistir. Boylelikle, 6giitlerin dini ¢ergeve igerisinde sunulmasi saglanmis ve

bireyin davranislariyla inanci arasindaki baglanti gii¢lii bir sekilde kurulmustur.

Egitim acisindan degerlendirildiginde, Hayriyye’nin temel amacinin bireyi
sekillendirmek oldugu goriilmektedir. Egitimin, bireyin sosyal hayata hazirlanmasi
stireci olarak tanimlandig1 goéz oniinde bulunduruldugunda, Néabi’nin de eserini bu
dogrultuda kaleme aldig1 s6ylenebilir. Bireyin sahip olmasi gereken ahlaki ve sosyal
nitelikler eserde detayli bir sekilde ele alinmis, iyi bir insanin nasil olmasi gerektigi
somut orneklerle anlatilmistir. Nabi’nin egitim anlayisi, bireyin yalnizca bilgi sahibi
olmasini degil, ayn1 zamanda karakter gelisimini de igermektedir. Dolayisiyla, Hay-
riyye, ahlaki egitim agisindan énemli bir metin niteligi tasimaktadir.

3.1. Mukaddime ve Peygamber Sevgisi

Eserde Hz. Muhammed’e duyulan derin sevgi ve ona duyulan sayginin sanat-
sal bir bigimde ifadesi dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda, Nabi’nin naati, geleneksel
divan siiri i¢inde peygamber sevgisini ve onun {stiin vasiflarin1 anlatan énemli bir
metin olarak 6ne ¢cikmaktadir. Divan edebiyatinda Hz. Peygamber’in 6viildiigii siirle-
re naat denilmektedir ve bu tiir, edebi gelenegimizde dnemli bir yer tutmaktadir (Isen,
2005). Nabi’nin Hayriyye’sinde yer alan naat boliimii de bu gelenege uygun sekilde,
ayetlerden ve hadislerden referanslarla Hz. Peygamber’in yiiceligini vurgulamakta-
dir. Sair, Hz. Peygamber’i tasvir ederken, onu “sultan-1 serir-i dlem” (alem tahtinin

. A

sultan1), “rGh-1 cihan” (cihanin ruhu), “gevher-i ma-hasal” (engin bir denizden do-
gan inci) gibi metaforlarla anlatmaktadir. Bu ifadeler, sadece bir 6vgili unsuru degil,
ayni zamanda Islam tasavvufunda Hz. Peygamber’in yaratilisin merkezinde oldugu
inancina dayanan bir anlatim bi¢imidir. Nabi, Hz. Peygamber’in nurunu “kandil-i ka-
der” (kader kandili), onun yaratilis gayesini ise “gayet-i gaiye-i naks-1 zuhtir” (varhk

sahnesinde zuhur eden en yiice gaye) olarak tanimlamaktadir. Bu tiir benzetmeler,
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divan edebiyatinda hem dini hem de sanatsal bir anlatim tarzi olarak sik¢a kullanilan

unsurlar arasindadir.

Nab1’nin Hz. Peygamber’i anlatirken kullandig: ifadeler, tasavvufi termino-
lojinin etkisini agik¢a gdstermektedir. Ozellikle “niir” kavrami, onun yaratilisin bas-
langicindaki yeriyle iligkilendirilmekte ve bu baglamda Nur-i Muhammedi anlayisina
isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in “hiitkm-ferma-y1 nigin-i Levlak” (Levlak miihri
ile hiikmeden) olarak nitelendirilmesi, onun yaratilisin sebebi oldugu inancini yan-
sitmaktadir. “Levlak™ hadisi, “Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim” seklinde yo-
rumlanan bir kutsi hadistir ve Hz. Peygamber’in varliginin, tiim yaratilisin ana sebebi
oldugu diisiincesini desteklemektedir (Gtiler, 2006). Benzer sekilde, “miftahii’l-Cen-
net” (cennetin anahtari) ve “miftahii’r-rahmet” (rahmetin anahtar1) gibi kavramlar,

onun ilahi rahmetin en 6nemli temsilcisi oldugu inancini ifade etmektedir.

Eserde Hz. Peygamber’in isimleri ve sifatlar1 yalnizca kelime diizeyinde degil,
harflerle de sembolize edilmistir. Ozellikle “mim” harfi, Hz. Muhammed’in isimlerin-
de yer almasi sebebiyle tasavvuf literatiiriinde biiyiik bir anlam tasimaktadir. “Gori-
niip devre-i mim-i sermed / Old1 mevc@d-1 ehadden Ahmed” beyti, Hz. Peygamber’in
varligimnin ilahi bir diizene igaret ettigini ve onun isimlerinin bir hikmet tasidigini ifade
etmektedir. Harfler, divan edebiyatinda sik¢a kullanilan edebi unsurlardan biri olup,
Hz. Peygamber’in isimleriyle iliskilendirilerek ona atfedilen kutsal anlamlar1 pekis-
tirmektedir. Nabi, Hayriyye’de yer alan naatinda, Hz. Peygamber’in ilahi rahmetin en
iistlin temsilcisi oldugu fikrini hem metaforlarla hem de edebi imgelerle basarili bir

sekilde ifade etmistir.

3.2. islam’m Bes Sarti Baglaminda inceleme

Islam’mn sartlar1, bireyin hem inang hem de ibadet boyutunda Allah’a olan tes-
limiyetini ifade etmektedir. Bu sartlarin ilki olan Kelime-i Sehadet, Allah’in varligi ve
birligine inanmay1 ve Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmeyi icermektedir.
Nabi, bu inanci yalnizca dil ile ikrar edilen bir unsur olarak degil, ayn1 zamanda bire-
yin ruhsal ve toplumsal yasantisina yon veren temel bir kavram olarak ele almaktadir.
Sair, iman ile Islam’1n i¢ ice gectigini ve bu iki kavramin bireyin dini kimligini sekil-
lendiren unsurlar oldugunu vurgulamaktadir (isfahani, 2012). Tevhid inanc1, Miislii-
manin hayatini bigimlendiren en temel unsur olup, bireyin kendisini Allah’a adama-
sin1 ve yalnizca O’na y6nelmesini saglamaktadir (Topaloglu, 2013). Bu baglamda,
Nabi’nin eserinde Kelime-i Sehadet’in bir iman beyani olmasinin 6tesinde, bireyin

Allah ile olan iligkisini derinlestiren bir 6greti olarak ele alindig1 goriilmektedir.
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Islam’mn ikinci sart1 olan namaz, bireyin giinliik hayatinda Allah’a olan bag-
liligint en somut bigimde ifade ettigi ibadettir. Nabi, namazi hem bireysel bir ibadet
hem de insanin ruhsal disiplinini gelistiren bir unsur olarak degerlendirmektedir. Sair,
namazin bireyin Allah ile iletisimini saglayan en gii¢lii ibadet oldugunu vurgulayarak,
onun miiminin miraci oldugu diislincesini 6ne ¢ikarmaktadir (Buhari). Namaz, bireyin
diinyevi sorumluluklar1 i¢ginde manevi bir denge kurmasini saglamakta ve toplumsal
diizende birliktelik bilincini gelistirmektedir (Sonmez, 2016). Nabi, ogluna verdigi
ogiitlerde namazin temizlenme ve arinma siirecinde de dnemli bir yere sahip oldugu-
nu ifade etmektedir. Bu baglamda, namazin insan1 giinahlardan uzaklastirdig1 ve onun

manevi huzurunu pekistirdigi diisiincesi 6n plana ¢ikmaktadir.

Orug ibadeti, bireyin nefis terbiyesini ve irade giiclinii gelistiren 6nemli bir
ibadet olarak kabul edilmektedir. islam’da orug, bireyin diinyevi istek ve ihtiyaglarini
belirli bir siire boyunca smirlayarak manevi arinmaya yonelmesini amaglamaktadir.
Nabi, bu ibadeti bireyin kendini denetleme mekanizmasi olarak gérmekte ve oru-
cun yalnizca bedensel aglik olmadigini, ayn1 zamanda dilin ve diisiincelerin de arin-
dirilmast gerektigini vurgulamaktadir (Ayis, 2016). Orug, bireyin fiziksel ve ruhsal
dengesini saglamasinda énemli bir rol oynamaktadir. Sair, ogluna bu ibadeti tavsiye
ederken, onun bireyi kotiiliikklerden koruyan ve Allah’a daha yakin hissettiren bir ey-
lem oldugunu dile getirmektedir. Bu baglamda, orug bireyin iradesini giiglendiren ve

manevi huzurunu artiran bir ibadet olarak ele alinmaktadir.

Hac ibadeti, islam’in bes sart1 arasinda toplumsal boyutu en belirgin olan iba-
detlerden biridir. Hac, Miislimanlarin bir araya gelerek ayni ritiielleri yerine getirdigi,
bireysel arinmanin yaninda kolektif bir kimlik ingasinin da gerceklestigi bir ibadet
olarak dnem kazanmaktadir (Harman, 2012). Nabi, hacci bireyin Allah’a olan sada-
katini somutlagtiran bir ibadet olarak degerlendirmektedir. Hac, bireyin diinya haya-
tindaki gegciciligini hatirlatan ve onu ilahi hakikate yonlendiren bir deneyim olarak
goriilmektedir (Ozel, 2011). Sair, ogluna bu ibadetin Miisliimanlar arasindaki daya-
nismay1 ve birlik ruhunu pekistirdigini hatirlatarak, onu hac ibadetinin maneviyatina

davet etmektedir.

Son olarak, zekat ibadeti bireyin mal varligin1 paylasarak toplumsal dengeyi
saglamasini amaglamaktadir. Zekat, bireyin diinya nimetlerine karsi sorumlulugunu
hatirlatan ve toplumdaki ekonomik adaleti tesis eden bir ibadettir. Nabi, bu ibadeti
yalnizca bir maddi yardim degil, ayn1 zamanda bireyin ruhsal arinma siirecinin bir

parcast olarak ele almaktadir (Karaagacg, 2012). Zekat, bireyin sahip oldugu nimetleri

TDGAK

133



134

bagkalariyla paylagarak toplumsal dayanigmay1 giiclendirdigi bir mekanizma olarak
degerlendirilmektedir. Sair, ogluna verdigi 6giitlerde bu ibadetin, kiginin malin1 bere-

ketlendirdigini ve onu manevi olarak gii¢lendirdigini vurgulamaktadir.

3.3. islam Ahlakinin Tesvik Ettigi Degerler Uzerine Bir Inceleme

Nabi, eserde mitkemmel bir Miisliimanin sahip olmasi1 gereken nitelikleri de-
taylandirarak, bu vasiflarin hem bireysel hem de toplumsal yasantiya olumlu katkilar
sundugunu vurgulamaktadir. K&mil miiminin sahip olmas1 gereken ilkeler arasinda
giizel ahlak, dogruluk, giivenilirlik, hosgorii, affedicilik, sabur, siikiir, kanaatkarlik, iyi
komsuluk iliskileri, misafirperverlik, yardimseverlik ve ihtiyatli olmak gibi unsurlar
yer almaktadir. Bu ilkeler, Kur’an-1 Kerim ve hadislerle temellendirilmis olup Nabi

tarafindan siirsel bir dille ele alinmugtur.

Giizel ahlak, Islam’in en temel erdemlerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Nabi, miiminin dogruluk ve giivenilirlik ilkelerine bagli kalmas1 gerektigini vurgu-
lamaktadir. Hz. Peygamber’in, “Beni Hud suresi ihtiyarlatti” hadisi, dogrulugun ne
denli 6nemli bir ilke oldugunu gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’de de “Ey iman eden-
ler! Allah tan korkun ve dogrularla beraber olun.” (Tevbe, 9/119) buyurularak, mii-
minin dogruluk tizere olmasi emredilmistir. Dogruluk, bireyin giivenilir bir sahsiyet
olmasini saglamakta ve toplum i¢inde itibarini artirmaktadir. Miisliiman, elinden ve
dilinden kimsenin zarar gérmedigi bir kisi olarak tanimlanmalidir. Ayn1 zamanda af-
fedicilik, 6fkeyi bastirma ve insanlar1 bagislama erdemi, islam ahlakinin temel unsur-
larindandir. Kur’an-1 Kerim, “Ofkelerini yutarlar ve insanlari affederler” buyurarak,

affetmenin miiminin ayrilmaz bir 6zelligi oldugunu belirtmektedir.

Sabir da miiminin sahip olmasi gereken dnemli bir vasiftir. Sabir, hem ibadet-
lerde hem de karsilasilan zorluklar karsisinda gosterilmesi gereken bir tutum olarak
ele alinmaktadir. Kur’an, ... Yalniz sabredenlere miikdfatlar: hesapsiz odenecektir”
(Zimer, 39/10) buyurarak, sabrin ebedi bir karsilig1 oldugunu ifade etmektedir. Nabi,
sabr1 mutluluga ulagsmanin bir anahtar1 olarak gérmekte ve sabir sayesinde diisman-
larin dost, yol kesenlerin ise yol gosteren olabilecegini dile getirmektedir. Boylece
sabir, yalnizca pasif bir bekleyis degil, ayn1 zamanda bireyi olgunlastiran, toplumsal

barisi saglayan bir mekanizma olarak degerlendirilmektedir.

Siikiir de kamil miiminin 6zelliklerinden biri olarak vurgulanmaktadir. Kur’an,
“... Eger siikrederseniz, elbette size (nimetimi) artiracagim...” (Ibrahim, 14/7) bu-

yurarak siikriin, nimetin devamu icin bir gereklilik oldugunu belirtmektedir. Nabi,
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yalnizca maddi nimetlere degil, ahlaki olgunluga sahip olmayi da siikriin bir sebebi
olarak degerlendirmektedir. Ger¢ek siikriin yalnizca sozle degil, fiili olarak da ye-
rine getirilmesi gerektigini ifade etmektedir. insanlara tesekkiir etmeyen bir kisinin
Allah’a da siikretmeyecegini belirten Hz. Peygamber’in sozii, toplumsal iliskilerde

stikriin dnemini ortaya koymaktadir.

Kanaatkarlik ise diinya nimetlerine karsi dengeli bir yaklagimi temsil etmek-
tedir. Nabi, a¢gozIiliigiin insan1 kii¢iik diisiirecegini ve rizkin Allah tarafindan takdir
edildigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in “Ger¢ek zenginlik, mal ¢oklugu degil,
goniil toklugudur.” hadisi, kanaatkarligin bireyin huzuru agisindan ne denli 6nemli
oldugunu goéstermektedir. Nabi, gelir ve giderin dengeli olmasi gerektigini, israf ve
gereksiz harcamalardan kacinilmasi gerektigini ifade ederek, ekonomik sikintilarla

karsilagmamak i¢in tedbirli olunmasini tavsiye etmektedir.

Iyi komsuluk iliskileri de miiminin toplumsal hayatindaki énemli erdemlerin-
den biri olarak kabul edilmektedir. Kur’an-1 Kerim, “...yakin komsuya, uzak komsu-
va,... iyilik yapin” (Nisa, 4/36) buyurarak komsuluk iliskilerine 6nem vermekte, Hz.
Peygamber ise “Cebrail, komsuya iyilik etmeyi o kadar tavsiye etti ki, onu komsuya
miras¢i kilacagini sandim” buyurarak, komsuluk hukukuna dikkat cekmektedir. Nabi,
komsulara kem gozle bakmamayi, onlara yardimci olmay1, zor durumda kaldiklarinda

destek vermeyi 6giitlemektedir.

Misafirperverlik de Islam kiiltiiriinde énemli bir yere sahiptir. Hz. Peygamber,
“Misafirlik ii¢ giindiir, bundan sonrast sadakadir” buyurarak, misafire gosterilecek ikra-
mun belirli bir sinir1 oldugunu ifade etmektedir. Nabi, misafiri hos tutmayi, kaba davran-
mamay1, miimkiin oldugunca ona yardimci olmay1 tavsiye etmektedir. Misafirin gonlii-
nii hos tutmanin bir insanlik vazifesi oldugunu belirterek, ev sahibinin misafiri giizel bir

sekilde agirlamasinin, Islam ahlakinin nemli bir gostergesi oldugunu dile getirmektedir.

Yardimseverlik de Nabi’nin 6nem verdigi konular arasinda yer almaktadir.
Kur’an-1 Kerim, “Yetimi incitme, senden bir sey isteyeni azarlama” buyurarak, yardi-
ma mubhtag¢ kisilere kargi duyarli olunmasini emretmektedir. Nabi, yoksullara yardim
etmeyi, onlarin ihtiyaglarini gidermeyi, aglari doyurmay1, sadaka vermeyi en faziletli
davraniglardan biri olarak gormektedir. Ona gore, bir agin doyurulmasi her giin nafile
orug tutmaktan ve her yil Kabe’yi ziyaret etmekten daha kiymetlidir.

Az ve anlamli konugsmak da miiminin 6zelliklerinden biridir. Kur’an, “Insan

hi¢bir soz sdylemez ki, yaminda onu gozetleyen ve kayda gegiren bir melek hazir
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bulunmasin” buyurarak, konusmalarda dikkatli olunmasint Ggiitlemektedir. Nabi,
kisa ve 6z konugmay1, sdziin degerli olmasini, gereksiz konusmalardan kaginilmasini
tavsiye etmektedir. S6zii ne zaman soyleyecegini bilmenin ve susmanin da bir erdem

oldugunu dile getirmektedir.

Son olarak, tevazu ve kibirden uzak durmak, Islam ahlakinda énemli bir yere
sahiptir. Kur’an, “Yeryiiziinde bébiirlenerek dolasma.” (Isra, 17/37) buyurarak, gu-
rurun ve biiyiiklenmenin insani helake gétiiren bir vasif oldugunu ifade etmektedir.
Nabi, tevazu sahibi olmayi, bobiirlenmemeyi, gosteristen kaginmay1 ve insanlarla

uyum iginde yasamay1 tavsiye etmektedir.

3.4. islam Ahlakimin Yerdigi Davramslar Uzerine Bir inceleme

Hayriyye adl1 eserde Nabi, Islam ahlakina aykir1 gériilen kotii ahlaki 6zellikle-
ri ele alarak toplumsal huzuru bozabilecek bu olgulara dikkat ¢ekmistir. Bu baglam-
da kibir, alaycilik, dedikodu, yalan sdyleme, miizevercilik (ara bozuculuk), igki ve
uyusturucu kullanimi gibi birgok kotii aliskanlik {izerinde durmus ve bireylerin bu tiir
davranislardan kaginmasi gerektigini vurgulamistir. Nabi’nin ele aldig1 konular hem

bireysel hem de toplumsal ahlak acisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Islam’da kibir yasaklanmis ve tevazu tesvik edilmistir. Kibirden kaynaklanan
alaycilik ve bagkalarini kiigimseme, Kur’an’da ve hadislerde hos karsilanmamustir.
Hucurat suresinde, insanlarin birbirlerini alaya alip kiiglimsememeleri gerektigi ifade
edilmistir (Hucurat, 49/11). Nabi de alay etmenin ve bagkalarinin kusurlarini yiizle-
rine vurmanin ¢irkin oldugunu vurgulamis, 6zellikle hiciv siirlerinden kaginilmasini
ogiitlemistir. Ona gore hiciv, dostlar arasinda kirginlik yaratir ve bilgelikle bagdas-

maz. Bu nedenle insanlar, sdzlerinde giizellik ve nezaket gézetmelidir.

Dedikodu da Islam ahlakinda reddedilen bir davrams olarak goriilmektedir.
Kur’an’da “Birbirinizin kusurunu arastirmayn. Biriniz digerinizi arkasindan ¢ekis-
tirmesin. Biriniz, olmiis kardesinin etini yemekten hoslanir mi?” (Hucurat, 49/12)
buyrularak, dedikodu 6lmiis kardesinin esini yemek kadar ¢irkin bir davranig olarak
nitelendirilir. Nabi, dedikodunun bireyin giivenilirligini zedeledigini ve sosyal iligki-
lerini olumsuz etkiledigini belirtmistir. Hz. Peygamber de dedikodunun, kisinin sev-
medigi bir 6zelligini arkasindan sdylemek oldugunu, eger sdylenen sey dogru degilse
bunun iftira sayilacagini ifade etmistir (Miislim, Birr, 32). Nabi, dedikodunun kisiyi
giivenilir olmaktan uzaklastiracagini ve sosyal iliskilerini zedeleyecegini belirtmistir.

Dedikoducunun dostlarinin bile kendisinden nefret edecegini ve toplum i¢inde kotii
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anilacagini ifade etmistir. Bu nedenle Nabi, bireylerin kendilerini ve ¢evrelerini bu tiir

zararli aligkanliklardan uzak tutmalarini istemistir.

Miizevercilik, yani ara bozuculuk ve laf tasimak da Islam’da hos goriilmemis-
tir. Kur’an’da stirekli laf tagiyan ve insanlarin kusurlarini arastiran kimselere itibar
edilmemesi gerektigi ifade edilmistir (Kalem, 68/11). Hz. Peygamber de laf tagiyan-
larin cennete giremeyecegini belirtmistir (Buhari, Edeb 49-50). Nabi, bu tiir kisilerin
toplumda fitne ve huzursuzluk yarattigini ve onlarin giivenilir olmadigini vurgulamis-
tir. Laf tagiyanlarin konusmalarinin bir emanete ihanet niteliginde oldugunu séylemis,

bu tiir insanlarla iligki kurulmamasi gerektigini belirtmistir.

Yalan sdylemek ve yalan yere yemin etmek, islam’da haram kilian davranis-
lardandir. Kur’an’da, inananlarin yalan s6zlerden kagindiklar belirtilmistir (Furkan,
25/72). Hz. Peygamber de yalancilig1 miinafiklik alametlerinden biri olarak degerlen-
dirmistir. Nabi de yalani, her tiirlii kotiiliigiin kaynagi olarak gérmiis, akilli ve erdemli
kisilerin asla yalana bagvurmayacagini belirtmistir. Ayrica yalan yere yemin etmenin

de kisinin giivensiz ve itibarsiz biri olarak anilmasina neden olacagini ifade etmistir.

Icki ve uyusturucu kullanimi da hem bireysel hem de toplumsal agidan biiyiik
zararlar dogurdugu igin Islam’da yasaklannustir. Kur’an’da “Ey iman edenler! I¢ki,
kumar, dikili taslar ve fal oklart ancak seytan isi birer pisliktir; bunlardan uzak durun
ki kurtulusa eresiniz.” (Maide, 5/90) buyurulmustur. Hz. Peygamber de her sarhos
edici maddenin haram oldugunu ifade etmistir (Buhari, Edeb, 80; Miislim, Esribe,
73). Nabi, igki ve uyusturucu kullaniminin insanin seref ve haysiyetini zedeledigini,
toplum icinde itibarsizlastirdigini ve bireyleri kotii aligkanliklara siirtikledigini belirt-
mistir. I¢kinin insanlar rezil edecegini, kotii lakaplarla anilmalarina neden olacagin
ve dostluklar1 bozacagini ifade etmistir. Ayrica, igki igenlerle tartismanin faydasiz ol-

dugunu, bu tiir insanlarla muhatap olunmamasi gerektigini dile getirmistir.

Oyun ve eglenceye asir1 diiskiinliik de Nabi tarafindan elestirilmistir. Hz. Pey-
gamber, insanlarin zamanlarini iyi degerlendirmeleri gerektigini vurgulamis ve bos
vakitlerini israf etmemeleri gerektigini belirtmistir (Buhari, Rikak, 3; Tirmizi, Ziihd,
25). Nabi, miizik ve oyunlarin insan iizerinde etkili oldugunu kabul etmekle birlikte,
bunlarin asirtya kacildiginda kiginin sorumluluklarini ihmal etmesine neden olacagini
belirtmistir. Tavla ve satrang gibi oyunlara agir1 baglanmanin bireyleri gaflete diisii-
recegini, zamanlarini bosa harcayarak dini ve ahlaki gorevlerinden uzaklasmalarina

neden olacagini ifade etmistir.
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Son olarak Nabi, idari ve adli gorevler iistlenmenin getirdigi sorumluluklar
da elestirmistir. Hz. Peygamber, yoneticilik makamina talip olunmamasi gerektigini
ve bu gorevin ehil kisilere verilmesi gerektigini ifade etmistir (Buhari, Ahkam, 5-6;
Miislim, Imare, 13). Nabi, oglunu devlet kademelerinde gorev almaktan men etmis,
ozellikle kadilik, miiftiiliikk ve belediye isleri gibi alanlardan uzak durmasini istemis-
tir. Bu tiir gérevlerin agir sorumluluklar tagidigini, yetim hakki yememek ve adaleti
saglamak gibi biiylik yiikiimliliikler getirdigini belirtmistir. Nabi, 6zellikle vakif is-
leriyle ilgilenenlerin bu konularda hassas olmalari gerektigini, aksi takdirde Allah ve

Peygamberin diismani olabileceklerini ifade etmistir.

Sonug olarak, Nabi, ahlaki yozlagmanin birey ve toplum iizerindeki olumsuz
etkilerini gozler Oniine sermekte, bireylerin bu tiir kotii aligkanliklardan uzak durma-
larin1 dgiitlemektedir. islam ahlakina uygun bir yasam siirmenin huzurlu bir toplum
olusturmak adina 6nemli oldugunu vurgulamakta, egitimin bu noktada kritik bir rol

oynadigimi ifade etmektedir.

SONUC

Bu c¢aligma, Nabi’nin kaleme aldig1 Hayriyye mesnevisinde yer alan dini un-
surlarin, eserin didaktik ve toplumsal islevi iizerindeki etkisini incelemistir. Nabi’nin
eseri yalnizca bireysel ahlaki gelisim i¢in bir rehber olma niteligi tagimakla kalma-
y1p, ayni zamanda Osmanli toplumunun sosyal diizenini ve egitim anlayigini yansitan
onemli bir kaynaktir. Eserde, Kur’an-1 Kerim, hadisler ve Islam diisiincesine dayali
temel kavramlarin agik ve dogrudan aktarilmasi; namaz, orug, hac ve zekat gibi Is-
lam’in bes sartinin bireyin ruhsal disiplin ve toplumsal dayanisma agisindan ne denli
vazgegilmez oldugu hususunun alti ¢izilmesiyle desteklenmistir. Ayrica, eserde yer
alan naat boliimii ve Hz. Peygamber’e atfedilen tasavvufi imgeler, dini duygu ve inan-
cin sanatsal bir dille ifade edilmesinin hem bireysel hem de kolektif kimligin insasin-
da ne kadar etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Nabi, dini &gretileri sadece teorik
bir ¢cergevede sunmakla kalmayip, ayn1 zamanda toplumsal hayatin ¢esitli alanlarinda
uygulanabilir erdemlere — dogruluk, sabur, siikiir, kanaatkarlik ve toplumsal yardim-
lagsma gibi — vurgu yaparak, birey ve toplum arasindaki ahlaki bagin giiclenmesine

katkida bulunmay1 hedeflemistir.
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TURK iSLAM SANAT GELENEGINDE RESiM SANATININ
GELiSiMi

Sena TENGIiZ*

Ozet

Bir nesneyi cesitli teknikler araciliiyla bir ylizeyde temsil etme manasina gelen resim,
klasik Arapca’da yaygin olarak betimlemek, en ince ayrintilarina kadar anlatmak manasina ge-
len tasvir kelimesi ile ifade edilmektedir. Tiirk toplumlarinin tarih boyunca olusturdugu maddi
manevi degerlerin biitiiniinde, estetik ve ahlaki degerler etrafinda sekillenmis olan resim sanati
icra edilmistir.

Orta Asya’da oldukca eski bir gelenegi yansitan Tiirk resim sanati, 6zellikle Uygurlara
dayandirilan figiiratif resimler, freskler ve minyatiirler ile zengin bir mirasa sahipti. Cin ve Hint
sanatindan etkileri barindiran, yasadig etkilesimler neticesinde 6zgiin bir bigcimde harmanlan-
mus olan Tiirk resmi, Islamiyet’in kabuliiyle birlikte yeni bir kiiltiirel etkilesim alanimna girerek
farkli bir goriinlim kazanmigstir. Tiirkler fethedilen yeni cografyalar ile Batiya yoneldiklerinde,
Iran ve Arap kiiltiirlerinden de etkilenmis yeni bir kiiltiirel {isluba sahip olmuslardir.

Islamiyet’te tasvire verilen cevaz konusunda bazi tartismalarin yasanmasi vuku
bulsa da neticede giizel sanatlarmn icrasinin tamamen reddedilmeyip belirli sinirlar dahilinde
uygulanmasi gerekliligi yaygin olarak kabul goérmiistiir. Bu dogrultuda figiiratif unsurlar yerini
zamanla estetik uyuma sahip, manevi hisler uyandiran soyutlanmis desenlere, siisleme ve
sembolik anlatimlara birakmistir. Tiirk {slam resim sanati, minyatiir sanat1 6n planda olmak
ilizere diger sanatlarla beraber icra edilegelmistir. Yaygin olarak, el yazmasi kitaplari siisleme
ve gorsellestirme amaci giidiilerek yapilan detayli ve kiigiik boyutlu resimleri ifade eden min-
yatiir sanatinda nesneler, perspektifsiz, simetrik ve stilize bir bi¢imde tasvir edilmis, Selguklu
ve Osmanli doneminde ¢okca resmedilmistir. Tiirk resmi 19. Yiizyildan itibaren yaygilagan
Bati resim tekniklerinden etkilenmistir. Gergekgi figiirler, perspektif ve golgeleme tekrar resim
sanatinin icrasina katilmistir. Sonug olarak Tiirk Islam sanat1 ve estetik geleneginde resim, tema
ve igerik baglaminda, iginde bulundugu zamana uygun ve 6zgiin bigimde sentezlenerek mevcu-
diyetinin korudugu goriilmistiir.

Bu arastirma, zamanin, mekanin ve dinin degismesinin, Tiirk Islam sanat1 geleneginde
resim sanatina etkisi inceleyerek, sahip oldugu kiiltiirel ilgiyi, nitel arastirma yontemi kullana-
rak ortaya koymay1 amaglamistir.

Anahtar Kelimeler: islam Sanatlar1, Tiirk Sanati, Resim, Tasvir

*_ Sena Tengiz, Necmettin Erbakan Universitesi, Tiirkiye, senatengiz@outlook.com, 0009-0008-9420-2522
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Development of Painting in Turkish Islamic Art Tradition

Abstract

Painting, which means representing an object on a surface through various techniques,
is commonly expressed in classical Arabic with the word “description”, which means to desc-
ribe and tell in its finest detail. The art of painting, which has been shaped around aesthetic and
moral values, has been practiced in the totality of the material and spiritual values that Turkish
societies have created throughout history.

Reflecting a very old tradition in Central Asia, Turkish painting had a rich heritage,
especially with figurative paintings, frescoes and miniatures attributed to the Uyghurs. Turkish
painting, which contained influences from Chinese and Indian art and was blended in an ori-
ginal way as a result of the interactions it experienced, entered a new cultural interaction area
with the acceptance of Islam and gained a different appearance. When the Turks turned to the
West with the new geographies they conquered, they also had a new cultural style influenced
by Iranian and Arab cultures.

Although there were some discussions about the permissibility of depiction in Islam,
it was widely accepted that the performance of fine arts should not be completely rejected and
should be practiced within certain limits. In this direction, figurative elements have gradually
given way to abstract patterns, ornaments and symbolic expressions that have aesthetic har-
mony and evoke spiritual feelings. Turkish Islamic painting has been performed together with
other arts, with miniature art being at the forefront. In miniature art, which commonly refers
to detailed and small-sized paintings made for the purpose of decorating and visualizing ma-
nuscripts, objects are depicted in a perspectiveless, symmetrical and stylized manner, and have
been depicted frequently during the Seljuk and Ottoman periods. Turkish painting has been
influenced by Western painting techniques that have become widespread since the 19th century.
Realistic figures, perspective and shading have again joined the performance of painting. As a
result, it has been observed that painting in the Turkish Islamic art and aesthetic tradition has
preserved its existence by being synthesized in a way that is appropriate for the time it is in, in
terms of theme and content, and in an original way. This research aims to reveal the cultural
interest it has by examining the effects of the change of time, space and religion on painting in
the Turkish Islamic art tradition, using a qualitative research method.

Keywords: Islamic Arts, Turkish Art, Painting, Depiction
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Giris

Bu calismada Tiirk resim sanatinin tarihsel siireg igerisinde Islamiyet’in estetik
mefhumu ve Batiya 6zgii sanat gelenekleri baglaminda gegirdigi doniisiim incelene-
cektir. Tarih boyunca Tiirk toplumlarinin sahip oldugu ahlaki ve estetik degerlerin
bir yansimasi olarak yasama eslik eden resim sanati, milletin deneyimledigi zaman,
mekan, kiiltiir, din, tecriibe ve teknik faktorlerin degisimlerinden etkilenmis ve bunlar
dogrultusunda sekillenmistir. Calismamizda Tiirk resminin Orta Asya’da filizlenen
koklerinden, Islamiyet’in Tiirklerce kabuliinden bu yana ¢okca gelisme kateden min-
yatiir gelenegine ve sonrasinda ise Bati etkisiyle ortaya ¢ikan modern sekline deginen
siire¢ ele alinmaktadir. Caligmada nitel aragtirma yontemi benimsenmis olup kiiltiirel
ve tarihsel baglam géz oniinde bulundurularak Tiirk islam sanat gelenegindeki resim

sanat1 anlayis1 gorsel ve yazili kaynaklar 1s13inda degerlendirilmistir.

Tiirk resim sanatinda dini sinirlarin sanatsal icray1 kisitlamasina yonelik bir
bakis acgis1 yaygin olarak hakim olmus, ¢caligmalar cogunlukla minyatiir 6zelinde si-
nirlt kalmistir. Dolayisiyla figiiratif unsurlarin tesekkiil siireci biitlinciil bir yaklagimla
ele alinmamustir. Ayrica kiiltiirel bir sentezin olusum siirecini zaman ve mekanla kur-

dugu iligkiyi tarihsel bir siireklilik i¢erisinde gérmek dnem arz etmektedir.

Caligmada din, kiiltiir ve teknik etkilesimlerin Tiirk resim sanatinin gelisme-
sinde nasil bir rol oynadig1, Islam’in figiiratif sanatlara bakis acisinin Tiirk resim ge-
leneginin nasil yonlendirdigi, degisen kiiltiirel akimlar ertesinde bazi yeni teknik ve
tarzlarin benimsenmesi Tiirk resminde hangi doniigiimleri beraberinde getirdigi gibi

sorulara cevap aranmistir.

Tiirk Resminin Tarihsel Gelisimi

Resim, ¢esitli teknikler araciligryla bir nesneyi belirli bir ylizeyde temsil etmeyi
ifade eder. Arapga kokenli olan bu kelime ile klasik Arapca’da resmi ifade etmek iizere
suret ve tasvir kelimeleri kullanilir. (Basoglu, t.y., s.579)Tasvir bir seyi en ince ayrinti-
sina degin anlatmay1 ifade eder. (Elmali, t.y., s.135) Bu tasviri kimi zaman belgeleme
kimi zaman ise estetik bir aktarma araci olarak goriiriiz. Resim sanat1 soyut, figiiratif,

sembolik ya da anlat1 odakl: tiim bu ifade sekillerinin gorsel temsillerini kapsamaktadir.

Tiirk resminin tarihi Orta Aya’da tarih sahnesine ¢iktiklar1 erken devirlere uza-
nir. Figiiratif sanatlarin ne denli eskiye dayandigi Goktiirk donemine tarihlenen Cin
kaynaklarinda, 6len kisiler i¢in yapilan mezar yapilarinin duvarlarinin resimlerle siis-

lendiginin belirtilmesinden anlasilabilir. (Elmal, t.y., s.135) Tiirk resminin Islam 6n-
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ceki donemdeki en parlak devri sliphesiz Uygurlar dsneminde yasanmistir. Uygurlarin
resim Uslubu ise sahip olduklart dinlerle baglantili olarak farklilik arz etmistir. Ma-
niheizm, Budizm ve Nesturilik gibi dinleri benimseyen Uygur halkinin resimlerinde
benimsenen her bir farkli inang i¢in farkli bir uygulama ya da lislup detay1 yakalandigi
goriilmektedir. ipek Yolu’nda 6nemli kesisim noktalarinda yer alan Turhan, Bezeklik,
Kogo gibi merkezlerin cografi konum agisindan énemi de Uygur resim kiiltiiriiniin
konu, Gislup ve teknik bakimdan gelismesinde rol oynamistir. (Aral Bahtiyarogullari,
2021, 5.37)Ozellikle Orta Asya’nin bati kesimlerinde bulunan resimler Budist etkiler-
le birlikte Iran, Cin, Helenistik ve klasik Uygur sanatmin izlerini tasir. Ede edilen bu
eklektik tislup sahip olunan ¢ok kiiltiirlii bir yapiy1 ifade eder ve daha karakterize bir
Tiirk tislubunun olugmasina zemin hazirlar. Eski Tiirk tislubu ya da Orta Asya Tiirk
Resim tarz1 olarak birlesik ve 6zgiin bir stili ifade eden en Eski Tiirk resmi yaklasik 7.

yiizyila tarihlenmektedir. (Aral Bahtiyarogullari, 2021, s.37)

S6z konusu Tiirk resimleme sanati gorsel benzerlikten ziyade temsil edilen
nesnenin mahiyetini 6n plana ¢ikarmayi amaglayan bir sekilde uygulanmistir. Betim-
leme en belirgin 6geler dikkate alinarak yapilmis, golge ya da 151k kullanilmamustir.
Ancak cizimlerin kendine 6zgii diizeni ii¢ boyutlu ve hareketli bir alg1 yaratacak se-
kilde sunulmustur. (Aral Bahtiyarogullari, 2021, s.37)

Uygurlarin Dogu Tiirkistan’a yerlesmeleri, gocebe bir yasamdan yerlesik diizene
gecmeleri onlari sadece cografi agidan degil sosyo-Kkiiltiirel agidan da doniigiime ugrat-
mis, sanat icrasinda niteliksel bir sigrama saglanmigtir. Uygur toplumu igerisinde profes-
yonel diizeyde sanat icra eden ve bedizci olarak adlandirilan sanatcilar ortaya ¢ikmistir.
Yiiksek estetik degerde eser tireten bedizciler yalnizca resim icrasiyla sinirli kalmamis
hat, tezhip, ciltleme ve heykel gibi dallarda da eser vermislerdir. Boylelikle resimlerin
kitap formunda saklanmasinin 6nii agilmig ve Uygur Tiirkleri tarafindan yazili eserlerin
ilk sanatsal cilt 6rnekleri ortaya konulmusgtur. Bu eserlerdeki sembolizm, ikonografi ve
bigim dili Uygurlarin benimsedikleri inanglar tarafindan sekillendirilmistir. Maniheizm,
Budizm gibi dini etkiler bu sanatlarin temalarini olugturmus, yazma eserlerin sayfalarina

ya da tapinak duvarlarma iglenmistir. (Aral Bahtiyarogullari, 2021, s.37)

11. yiizyilda yasanan Mogol istilalar1 neticesinde dogu ya da batiya cagrilan
Uygur sanatgilar kendi geleneksel sanat tarzlarini ulagtiklar: farkli kiiltiirlerle yogu-
rarak yeniden yorumlamislardir. Uygur sanatinin gecirdigi bu doniisiim stireci salt bi-
¢imsel olmaktan ziyade ayni zamanda kiiltiirel bir yayilimi da beraberinde tagimistir.

ilhanlilardan, Cin’e gonderilen elgilere, Timurlulara kadar bir {islup miras1 birakilmis-
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tir. Boylelikle Uygur Uslubu hem estetik hem de teknik agidan Islam cografyasindaki
resimleme methumunun tesekkiiliine katki saglayan 6énemli kaynaklardan birini olus-
turmustur. (Aral Bahtiyarogullari, 2021, s.50)

Uzak dogudan fetihler ve goglerle aktarilan sanat gelenegi varilan devletlerde-
ki sanat okullarinin bigim ve igerik agisindan sekillenmesinde katkida bulunmustur.
Devsirilen sanatgilar, gittikleri bolgede uyguladiklari Gislup ve motifieri rastlantisal
olarak degil bilingli bir tercihle kullanmislardir. Bu yaklagim Uygur sanatinin yayilim
ve mirasinin bilingli bir sentez anlayisi ve iislup siirekliligi ile devamini saglamustir.
(Subas1 Adibelli, 2024, s.41)

Uygurlar siiphesiz gii¢lii bir miras birakmis olsa da Tiirk sanatinda esasli bir
doniisiim ve kirilma Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle yasanmis ve yeni inang sistemi
ile gerek tematik gevre olarak gerekse bigimsel yaklasim olarak Tiirk resim sanati,

yeni bir anlam ve form kazanmuigtir.

Islam’da sanata, &zellikle tasvire karsi bakis hem batili hem de Miisliiman
aragtirmacilar eliyle kapsamli bir sekilde tartisilmigtir. Burada sanat teriminden ne
anlagildig1 6nem arz etmektedir. Arapca kokenli bir kelime olan sana’a yapmak, ma-
haret gostermek anlaminda, sanat kelimesi ise yapilan is meslek anlaminda kullanil-
maktadir. Sanat terimi ise zihinsel ya da maddi bir ¢aba esnasinda izlenen 6zel bir
yontem ve diizenliligi ifade eder. Benzer sekilde kullanilan fen kelimesi de siisleme
ve bir iste ustalik gdstermeyi anlatir. islam sanat: ifadesi Islam dininin hayat, varlik ve
hakikat anlay1sin yansitan bir estetik dili ifade etmekte kullanilir. islam sanat eserleri
ise onlari lireten sanatkarlarin diigiince sistemlerini, inan¢ diinyalarin1 ve yasam tarzla-
rin1 somut bigimiyle temsil eden kiiltiirel gostergeleri olarak anlasilir. (Kog, t.y., 5.90)

[slam’da resim sanati dzellikle tasvir agisindan diisiiniildiigiinde diger Bati
sanatlarindan farklidir. Bu farkliliktaki &ne ¢ikan yon ise Islam sanatinda metne baglhihig
onceleyen bir tasvirin ortaya g¢ikarilmasidir. Resim, sanatkarin kendi hayal giiciinden
ziyade metindeki anlatim yakalayacak dogrultuda kurgulanir ve sekillendirilir. islam
ya da Dogu resmi Bati’ya kiyasla daha diizlemsel, sembolik ve stilize bir yapidadir.
Ibadet mekénlarinda figiiratif resim barindirilmamasi resmin biiyiik boyutlarda yapil-
masini ve bagimsizlagsmasini sinirlandirmistir. Bu dogrultuda kitap resmi, gorsel zarafet
ve metinsel bir baglilig1 ifade eden en giiglii sunum olmus hem didaktik anlatimda hem

de sembolizmde giiclii bir gelenegi yasatmustir. (Yaman, 2021, s.3)

Islam’da sanat tarihi yaziminda sanatgilarin bireysel olarak &n plana
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¢ikmayislart da simirlart belirlemeyi zorlagtiran 6nemli bir etken olmustur. (Dogan,
2023, 5.19)

Sanat ve Islam’in bagdastirilmasinda bazi kesimlerin karsilastig1 temel zorluk
tasvir ve suret kavramlari ile adlandiriimis heykel ve resimlerin islamiyet’ten 6nceki
donemlerde putperestlik amaciyla kullanilmis oldugu bilgisidir. Giiniimiizde dahi re-
sim ve heykel denildiginde bu sanatlar gegmisteki putperestlik uygulamalari ile iliski-
lendirilmekte ve bu durumun Islam ile bagdasmayacagia yonelik bir anlayis ortaya
atilmaktadir. Bu nedenle tasvir meselesinin kendi tarihsel baglami ile ¢ok yonlii ola-

rak incelenmesi gerekmektedir. (Cam, 1994, 5.277)

Islam’da put yapimi ve puta tapinma agik¢a yasaklanmugtir. Ibadet amaciyla
yapilan ve sanatsal amacla yapilan tasvirler arasindaki ayrimi dogru bir sekilde
yapmak gerekir. Put yapimi i¢in gegerli olan cezalandirma sanat icrasi igin yapilan
tasvir ayr1 degerlendirmelidir. Kur’an’da sanat i¢in yapilan tasvire dair acik bir
yasaklama bulunmamaktadir. Asil illet olan putperestlige yonelme faktorii ortadan
kalktiginda yasagin gegerliligi de tartigmali hale gelmektedir. Bu minvalde niyet
ve baglam sanat icrasi amaciyla yapilan tasvir uygulamalarinda temel kistas haline
gelmektedir. (Yasaroglu, 2016, s.84)

Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de bir tasvir yasagi bulunmasa da zamanla Islam
tarihinde bdyle bir kavram gelismistir. Nitekim Emevi ve Abbasi saraylari, hamamlari
ve pek cok sekiiler mimari yapida bitkisel motiflerle birlikte insan figiirlii sahnelere de
yer verilmistir. Buna karsin ibadet mekanlarinda figiiratif 6gelerden kaginilmis, soyut
ve yazi temelli siislemelere yer verilmistir. Bu minvalde Islam sanatinda tasvirin meka-
na ve amaca bagli olarak gosterdigi degisim onemlidir. (Sayin Aslan, 2024, s.287)

9. asirda Uygurlu katip ve nakkaglarin Meraga, Bagdat ve Tebriz’e gelisleriyle
Islam resim sanat1 parlak bir doneme girmistir. Tiirk hiikiimdarlar ve toplumun ileri
gelenleri tarafindan Islam cografyasina Orta Asya’dan gelen Tiirk sanatgilar himaye
edilmis ve konforlu ve uygun kosullarda ¢alisma imkéni elde etmislerdir. Boylelikle
Tiirk sanati fetihler ve himayeler gibi farkli yollarla Anadolu’ya kadar aktarilmustir.
(Binark, 1984, 5.276) Orta Asya, Irak ve iran cografyalarmdaki Mogol istilalar1 neti-
cesinde dzellikle 14. yiizyilin ikinci yarisi dolaylarinda Islam resim sanati klasik iis-
lubunun temelleri atilmis ve siire¢ icerisinde sekillenen temel bigimsel dzellikler ka-
rakterin belirlenmesine katki saglamis, 15. yiizyildan itibaren Timurlularin katkistyla
Tiirk Islam resim sanat iislubu klasik formuna ulasmustir. (Subas1 Adibelli, 2024, s.41)
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Tiirkler, Islamiyeti Araplardan daha sonra kabul eteleriyle birlikte, dnceki
inang sistemlerinin izlerini tagtyan sanat uygulamalarina devam etmislerdir. Bu bag-
lamda tasvir yasag1 konusu Tiirklerde kat1 bir bicimde yaygimlasmamistir. Ozellikle
hayvan figiirleri ve Samanist inanislardan gelen resim tarzlari tasvirde kullanilmistir.
Selguklu ve Osmanli saraylarinda da kendisini gosteren bu yaklasim siva ve tas be-
zemeler yoluyla mimari unsurlarin yiizeylerinde uygulanagelmistir. Biiyiik Selguklu
ve Anadolu Selguklu devletlerine ait tas lizerine uygulanmus figiirlii siislemeler dikkat
cekmektedir. Ancak Anadolu’da kurulan beylikler doneminde mimaride kullanilan
figilirli bezemeler giderek azalmig bu gelenek Osmanli Devleti doneminde terk edil-
migstir. (Saym Aslan, 2024, s.294) Bununla birlikte Osmanli’da pek ¢ok padisahin
saraylarinda ressam ve nakkaslar barindirdiklari, hatta kendi portrelerini yaptirdiklari
da bilinmektedir. III. Selim doneminde egitim miifredatina dahil edilen resim sanat1
uygulamasi ve kendi portresini kigla ve resmi dairelere astiran padisah II. Mahmut 61-
neginde oldugu gibi saray c¢evresi ve aydin ziimrelerin resmi yasamin dogal bir sanat
unsuru olarak kabul ettigi gozlemlenmektedir. (Sayin Aslan, 2024, s.294)

Bu figiiratif sanat gelenegi zamanla mimari yiizeylerden kitap sayfalarina tagin-

muig ve tasvirin en ¢ok kabul goren bigimi olarak minyatiir sanati ile karsilik bulmustur.

Minyatiir Sanatimin One Cikisi

Cok kiigiik anlamina gelen Fransizca kokenli minyatiir kelimesi, Latince’den
gelen en kiiclik anlaminda kullanilan minimum kelimesi ile kirmizi anlamina gelen
minium kelimesine dayanmaktadir. Terim olarak minyatiir ise belirli oranlarda kiigiil-
tillmiis resimleri tanimlamakta olup el yazmasi eserlerde yer alan kendine 6zgii sahne
betimlemelerini igeren resimleri ifade eder. Suluboya ile yapilan bu resimlerin yapil-
ma amaci bir konuyu veyahut bir sahneyi anlatmaktir. Minyatiir islam cografyasinda
Miisliimanlar, Hintliler, Iranlilar ve Tiirklerin arasinda oldukg¢a gelismis hem estetik
degere sahip hem de anlatim giicii bakiminda zengin ve 6zgiin gorsel bir kiiltiirii yan-
sitmaktadir. (Savaser, 2021a, 5.496)

Islam’da resim uygulamasma bagl dini hassasiyetler ile baglantili olarak
yazma eserleri siisleyen minyatiirler bu alandaki boslugu doldurmustur. Minyatiiriin
orantisal kaygidan uzak, realizm sorumlulugu almayan stilize anlatim sekli, Islam
sanat ve estetigi baglaminda herhangi bir kaygiya yol agmamis ve bu nedenle
minyatiire daha hosgoriilii yaklagilmistir. Bu minvalde 6zellikle Uygur tislubu tematik
ve bigimsel altyap1 olarak uygun goriilmiis ve sanata tarihi bir zemin hazirlamistir.

Minyatiir, Selguklu emrinde bulunan Uygur sanatgilar vasitasiyla iran bolgesine
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taginmig, daha sonra Abbasi halifelik merkezi olan Bagdat’a intikal etmistir. Bu siireg
oldukc¢a 6nemli bir kiiltiirel aktarimi ifade etmektedir. Selguklu sultanlarinin sanatgiy1
himayesi sanatin hem asalet kazanmasini hem de dine hizmetin bir yolu olarak
goriilmesini salik veren bir anlayisin yayilmasini saglamistir. Bu anlayis da figiiratif
sanatlarin bilimsel baglamda gelismesine olanak saglamistir. Giiniimiize Selguklu
doneminden ulasan pek fazla eser olmasa da bu dénem sanatin kurumsallagmasi ve
estetik agidan ¢esitlenmesine imkan vermistir. (Deveci, 2015, s.95) Bu asirlarda iireti-
len gorsel eserlerin sayisindaki artis salt nicelik degil niteliksel anlayisin da gelistigini
gosterir. Ekonomik canlilik ve sehir hayatinin zenginlesmesi sanatin toplumun daha
genis kesimine yayilmasini saglamistir. Boylelikle sanat yalnizca elit gevrenin degil
toplumun begenisini ve estetik egilimlerini de yansitir bir noktaya gelmistir. (Deveci,
2015, s.98) Arapca’dan cevrilen botanik, tip, mekanik ve astronomi gibi bilimsel ko-
nulu metinler minyatiirlerle bezenmistir. Bu eserler yine soyut ve stilize bir tslup kul-
lanilarak hazirlanmigtir. Bununla birlikte mesneviler ve hikayeler de minyatiirlenerek
anlatt gilicti artirtlmigtir. Sanatin yolculugu Osmanli Devleti’nin kurulmasi ve genis-
lemesi ile devam etmistir. Yavuz Sultan Selim’in Misir ve Iran’dan sanatcilari Istan-
bul’a getirmesi, bu sanatgilarin yine kendi birikimlerini sunmasi ve Osmanli sanati ile

sentezlemesiyle Osmanli’ya 6zgii bir minyatiir tarzi olusmustur. (Hahmari, 2014, s.6)

Bat1 Etkisi ve 19. Yiizyil Sonrasi

Osmanli’da degisen diinya diizeni ile baslayan ¢oziilme 18. ve 19. asirlarda
yogunlagan ekonomik ve siyasi problemlerle birlikte daha goriiniir hale gelmistir. Bu
durum neticesinde Bati’ya yonelme baslamis ve bu yonelim sanata da yansimistir.
Resim sanat1 da Bati’dan gelen dogacilik, bireyselcilik ve perspektif gibi yaklagim-
larla yeniden sekillenme siirecine girmistir. (Agyiirek, 2011, s.70) Bu yiizyillarda Bati
devletlerinin diinyaya yayilimi sadece siyasi ve ekonomik alanla sinirli kalmamuisg bil-
gi anlayigiin da kiiresel 6lgekte yayillmasina neden olmustur. Bu minvalde Avrupa
merkezli bilgi ve sanat anlayislar1 da yayilim gostermis ve daha tercih edilebilir bir
konumda yer almistir. Dogudaki sanatsal iiretimler Bati estetik 6l¢iitlerine gore yeni-
den yorumlanmistir. (Dogan, 2023, s.18)

Minyatiir sanat1 Lale Devri olarak anilan déonemde ¢okea icra edilmistir. Artan
konu ¢esitliligi, segkin halkin diginda siradan insanlarin resme dahil edilmesi, giinliik
yasamdan sahneler ve tek figiirlii kompozisyonlar icermesi o donemde aligilmisin di-
sinda bir uygulamay1 ifade etmektedir. Ayn1 zamanda 151k ve goélgenin kullanimi, re-

simde hacim duygusunun verilmesi, resimlerde perspektifin sunulmasi da dikkat geki-
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ci bir degisim olarak goriilmektedir. Bu minvalde minyatiir iislubu geleneksel iislup ile
Batili teknigi sentezleyen bir gegis siireci yagamistir. (Karaca&Nuhoglu, 2023, s.11)

[k defa 1793 yilinda Miihendishane’de resim dersleri verilmeye baslanmus,
daha sonra 1835 yilindan itibaren resim egitimi almak tizere Osmanli sanatgilar: Av-
rupa’ya gonderilmistir. Bu adim batili anlamda sanat egitimi i¢in bir temel teskil et-
mektedir. (Savager, 2021b, 5.496)

Tiirk resmindeki yenilesme siireci yalnizca estetik bir farklilasmay1 degil tek-
nik a¢idan uygulanan gelismeleri de kapsayan 150 yillik bir siire¢ olarak goriilmistiir.
Bu degisim hem egitim sistemini hem iiretim araglarini hem de sanatsal ifade sekille-
rindeki degismeyi ortaya koymaktadir. (Aytag & Ciplakkilig, 2019, s.19)

Cumbhuriyetin ilaniyla Tirk resim sanatin modern sanatsal problemlerin milli
meseleler olarak ele alindig1 bir diisiince ortamina tabi olmugtur. Bu yaklasimla birlikte
sanat sadece bireysel bir ifade araci olmaktan ziyade toplumsal ilerlemeyi saglayacak bir
ara¢ olarak goriilmiigtiir. Boylelikle bu alandaki gelismeleri takip etmek iilkenin gelig-

mesine katki saglayacak nitelikte anlasilmig ve desteklenmistir. (Savaser, 2021b, 5.507)

Sonuc¢

Tarihsel siire¢ i¢cinde Tiirk resim sanat1 dogdugu cografyanin kiiltiirel etkile-
rini tagtyarak, inang sistemleri ile sekillenerek, pek ¢ok farkli medeniyetin etkisiyle
geliserek cok katmanli bir pratik olarak karsimiza ¢ikmistir. Orta Asya’da figiiratif
geleneklerin katkilartyla temellenen bu anlays, Islamiyet’le birlikte yeni bir estetik
zeminde soyut ve sembolik ifadenin 6ne ¢iktig1 bir sanat bicimi olarak siiregelmistir.
Bu degisimler minyatiir sanat1 ile kurumsallagsmay1 bagarmis metni en iyi sekilde tef-
sir eden ve gorseli Islam estetigine en uygun sekilde stilize iislupla sunan 6zgiin bir dil
olusturmustur. Tiirk Islam sanat geleneginde resim dinin belirledigi sinirlar dahilinde,
sanatgmin yetenek ve hayal giicii ile estetik kabiliyetiyle sekillenmistir. Uygurlara
dayanan kdkenlerden Selguklu sanat hamilerine, Osmanli saray nakkashanelerine gi-
den bir stirecte giiclii bir gelenek olusturmustur. Lale devri ile hissedilen bat1 etkisiyle
perspektif gélgeleme hacim gibi unsurlar da Tiirk resmi ile sentezlenmis, geleneksel
uygulamay1 modern tekniklerle destekleyerek yeni bir iislup olusturulmustur. Netice-
de Tiirk resim sanat1 salt estetik bir miras olmaktan ziyade inang, zaman ve mekanla
kurdugu etkilesim tizerinden i¢inde bulundugu dénemin diisiinsel ve kiiltiirel panoro-
masini sunan bir hafiza alani olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle 6zgiin bir sentez

olarak varligini siirdiirmektedir.
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BUHARADA TASAVVUFUN OLUSMASINA KATKI SAGLAYAN
BiR SUFi MUELLIF KELABAZ{ (0. 380/990)’NiN OLUME
GETiRDiGi YORUMLAR

“Cani canan dilemis vermemek olmaz ey dil
Ne niza eyleyeyim ol ne senindir ne benim.”
Fuzuli

“Cani Sen aldiktan sonra olmek sekere benzer.

>

Seninle olduktan sonra oliim, tatl candan da tathdr.’

Mevlana, (Gélpmarli, Mevlana, Ist. 1959, s.134.)

Murat iSMAILOGLU*

Vahit GOKTAS"

Ozet

Orta Asya Islam medeniyetinin yapi taglarinda biri olan Kelabazi (v.380/990) hicri IV.
asirda Buhéra’da yasamis; erken donem tasavvufunun en 6nemli isimlerindendir. O, tasavvufu
sistemlestiren, ilk defa tasavvufi kavramlar1 sistematik olarak ele alan miiellif siifilerden biridir.
O’nun Ta'arruf isimli eseri tasavvuf tarihin en énemli klasiklerindendir. Onun diger 6nemli
ozelligi ise ilk defa hadislere tasavvufi serh yapan biri olmasi1 dolayistyladir. Bahru’l-Fevadid
Kelabazi’nin 223 hadisi serh ettigi, tasavvufi serh kitabidir. Onun hadis-i seriflere getirmis ol-
dugu yorumlar giiniimiizde de orijinalitesini korumaktadir. Oliimiin bayram olarak telakki edil-
mesi fikri daha ilk donemde Kelabazi’de vardir. Kelabazi “Ben, yapmasini diledigim hi¢bir sey
hakkinda mii’minin 6liimii karsisindaki tereddiidiim gibi tereddiit etmedim.” hadisini uzunca ve
orijinal bir sekilde yorumlar. “Allah, élenin 6liim zamani gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken
canlarini alir” (Ziimer, 42) ayetini tefsir eder. Oliim ve 6liim sonrasi bazi hallerle ilgili bilgiler
verir. “Oliiye evinde eziyet veren sey, kabrinde de eziyet verir.” hadisini degerlendirir ve kabir azabi
ve rahathigiyla ilgili bilgiler verir. Bir kisim evliyanin Sliimiindeki son halleri ve dldiikten sonraki ilk
* Dr., (Orcid: 0000-0002-0727-8836) muratismailoglu77@gmail.com
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halleriyle ilgili 5nemli menkibeler anlatir. Oliimii bir yerden bagka bir yere intikal olarak degerlendirir.
Bu tebligde bugiinkii Ozbekistan smirlar iginde yasamus; ilk donem stfi miielliflerinden biri
olan Kelabazi’nin kisaca hayati ele alindiktan sonra insan hayatinin ve medeniyetin en dnemli
realitesi olan &liime getirmis oldugu yorumlar giiniimiize ulagan iki eserinden yola ¢ikilarak
ortaya konulmaya calistlacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kelabazi, Buhara, 6liim, hayat, yorum,

Abu Bakr Mohammad b. Abu Ishaq b. Ya’qub al-Bukhari al-Kalabazi
(d.380/990), An Author Siifi Who Contributed in Formation of Stifism in
Bukhara, and His Comments on Death

Abstract

Kalabazi (d.380/990) is among the leading names of early period Sifism, who lives
in Bukhara in IVth hijri century. He is one of the author Sifis who systemized Sifism, and
handled the Safi concepts systematically as the first time. His work titled Ta’arruf is among the
pioneering classics of the history of Stfism. His is also we reputed for being one of the authors
who interpreted the sayings of the Prophet (hadeeth) in a sifi way. Bahr-al Fawaid is his sifi
commentary book where he commented on 223 hadeeth. The commentaries he brought to the
hadeeth still keep their vitality. The idea of considering death as a celebration is also enjoyed
by Kalabazi. Kalabazi interprets the prophetic saying “I have never hesitated in my life for an-
ything that I intended to do as I did before the death of a believer” in a long and original manner.
He interprets the verse “The God removes the soul of the dead when the time of death comes,
and of the one who did not die when he is asleep”.(Zumar: 42). He gives some information
about death and situations after death. He comments on “The thing which oppresses the dead in
his home oppresses also in his grave” and give information about the grave suffering and comfort. He
narrates important legends about the situation of some sages during their death and their initial situations
after death. He considers death as a transfer from one place to another. This paper briefly studies
the life of Kalabazi, who lived within the borders of today’s Uzbekistan and is among the early
Sufis ,and gives an account of his interpretation of death, which is the most important reality of
human life, based on his two works that reached today.

Keywords: Kalabazi, Bukhara, death, life, interpretation, Stifism
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Giris

Tasavvufun ilk donem miellif stfilerinden biri olan Kelabazi, tasavvufun
sistemlesmesine 6nemli katkilari olan biridir. Giinlimiize ulasan iki eseri onun fikirler-
ini anlamak i¢in yeterlidir. O, yetistigi doneme 151k tutmakla kalmamis, kendisinden
sonra gelenlere de fikirleriyle yol gostermistir. Bu makalede O’nun 6lime getirdigi
yorumlar ele alinmaya calisilacaktir.

Oliim

Oliim’iin Arapga karsilig1 mevttir. Lugat manasi olarak hayatin zidd, tiikken-
mek, derlini uyku, sonmek, hayvani kuvvetin yok olmasi, ruhun bedenden kurtulugu
anlamlarma gelmektedir (Manzur, 2005, C.4, s.3800,3801). Ruhun bedenden ayril-
masi Bir diger ifadeyle “Potansiyel 6lii” anlamina gelmektedir. “Sen de oliimliisiin,
onlar da oliimliidiir” Ziimer, 39/30 ayeti bu anlami gérebilmemiz igin ¢ok agiktir.
Kur’an’da 6liim sik sik iglenerek insanda ahiret bilinci olusturulmaya ¢alisilmaktadir.
Bu konuda en can alic1 ayet ise bize gore sudur: “Her can/nefs oliimii tadacaktir.”
Enbiya 21/35 Diger taraftan Kur’an diinyay1 bir oyun yeri ahireti ise gercek haya-
tin kendisi olarak tanimlarken En’am, 6/32; Bakara, 1/28; Ankebit, 29/64 pek ¢ok
ayetinde afaki ve enfiisi deliller {izerinden insan1 6liim ve dirilis lizerine tefekkiire
yonlendirmistir (Celik, 2004, s.46). Su ayet de insanin akibetini géstermesi agisindan
onemlidir: “And olsun ki 6lseniz de oldiiriilseniz de Allah katinda toplanacaksiniz.”™
Burada 6liimiin ahirete agilan bir kap1 oldugu, insana bos yere yaratilmadigi™ ve ba-
hatirlatilmaktadir.

o ko

sibos birakilmayacagi

Oliim diisiincesinin beraberinde gelisim gosteren dliimsiizliik arzusu, insanin
ayrilmaz bir pargasi olmasindan 6tiirii, 6liim psikolojisi de iizerinde hassasiyetle du-
rulmasi gereken bir hadisedir. Nitekim ge¢misten giiniimiize ortaya konmus diisiince
sistemlerinde 6liimiin bir referans noktasi olarak kabul edildigini gérebilmekteyiz
(Platon, 2017, s.61). Bu diislince sistemlerinin 6ziinde insan yaradilisina yarasir bir
hayat siirmek istiyorsa, fitratindaki 6liim gergekligiyle yiizlesmesi gerektigi fikri ya-

ke

tar. ™" Buna gore sonlu olan ile sonsuz olanin bir sentezi olarak tarif edilen insandan

her haliikarda boyle bir hesaplasmay1 goze almasi beklenir (May, 2019, s.53).

Herkes icin oldugu gibi mutasavvif icin de 6liim hayatin en 6nemli gergegidir.
* el-Al-i Imrén 3/158
** el-Mii’mindn, 23/115
*** el-Kiyamet, 75/36
**%% Hakikate ulasan yolun 6liimden gegtigini savunan Sokrates gergek bir filozofun 6liimii mutlulukla kar-
silmasi gerektigi, clinkii 6limiin 6liimsiiz olan ruhun gegici bedeninden kurtulmasimin bir miijdecisi olarak
goriilmesi gerektigini belirtir.
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Dolayisiyla mutasavviflarin mevte yiikledikleri mana biraz daha farklidir. Buna goére
mevt, genel olarak, nefsin arzusunun sokiiliip atilmasidir (Cebecioglu, 2009, 5.506).
Oliim, sifi i¢in en ¢ok arzu edilen an, Allah ile karsilasmak icin atilan gergek bir
adimdir. Ahiret inanciyla da birebir 6rtiisen vakiadir. Oliimiin isabet edecegi nefsin cis-
mani yoniidiir. Bu nedenle marifetin yeri olan ve Rabbanti nitelik tagiyan ruhun merke-

zini yikamaz, sadece berzah alemine intikaline vesile olur” (Gazali, 2012, C.IV, s.12).

Bu acidan bakildiginda oliimiin mutasavvifa lezzet verdigi soylenebilir
(Ciircani, 2004, s.117)."" Ciinkii onlara gore 6liim, dostlarin kavusmasina vesile
olmaktadir. Oliim Hz. Peygamber (sav)’in ifadelerinde diinya lezzetlerini kesen bir
bigaga benzetilirken (Tirmizi, Ziihd, 4), 6liimiin tiim lezzetleri bertaraf eden bir yoni
vardir ki bunun da; bir vuslata vesile olmasindan ileri geldigi sdylenebilir. Dolayisiyla
mutasavviflar 6liimii metafizik boyutu itibariyle giizel gérmiisler ve hatta “seb-i arus”
yani vuslat olarak degerlendirmislerdir (Demirci, 1987, s5.92-94). Gazali (6.1111);
“Seven sevgilisi ile bulusacagi giinii hi¢ hatirindan ¢ikarmaz, bu yiizden arif devam-
It 6limii hatirlar, ¢iinkii 6lim sevgilisi ile bulugma anidir.” demistir (Gazali, C.IV,
5.904). Nitekim Hz. Peygamber (sav) vefat ederken “Refik-i Ala’”ya yani yiice dosta

ulasmak iizere oldugunu ifade etmistir (Buhari, Megazi, 83-84).

Allah dostlar1 6liimii bir vuslat olarak telakki etmisler ve 6liime giilerek git-
mislerdir. Hadis-i Serifte; “Kim Allah’a kavusmay1 severse, Allah’da ona kavusmay1
sever. Kim Allah’a kavusmaktan hoglanmazsa, Allah’da ona kavugmaktan hoslan-
maz” (Mislim, Zikir, 14) buyrulmaktadir. Dolayisiyla sifiler Hakk’tan ayri diismeyi
6limden daha elim bir hadise olarak telakki etmisler (Kuseyri, 2003, s.111), bu ne-
denle halkin géziinde dalgin halleriyle 6liimciil bir hastaliga tutulmus izlenimi ver-
mislerdir (Demirci, 1987, s5.92-94). Olmeden evvel 6lmek olarak tanimlanan bu iradi
6liimde, kimi zaman Gyle haller yasanir ki; salik 6liim halinde oldugu gibi bedenini

dahi hissetmeyecek derecede varligini farkinda olmayabilir (Kiibra, 1996, s.345).
Kelabazi’de Oliim
Oliimiin ve diinyanin geciciligini diisiinmenin ve bunun iizerine insd edil-

mis bir muhasebenin insana onemli faydalar sagladigi bilinmektedir (Yalom, 2001,

* Yunus Emre’nin “Olen hayvandiiriir agiklar 6lmez” ifadeleri de bu dogrultuda degerlendirilebilir. Bkz. Yunus
Emre Divani

** Arapcada mecazi olarak bir mikafati yada cezayi tatmak anlamina gelen zevk i¢in Tiirkgede bedensel
yada ruhsal ihtiyaci kargilanmasi i¢in lezzet kavrami kullanilmistir. Tasavvufta ise zevk kavrami, seyr u
siilik yolunda kazanilan ahlaki ve manevi gelisimle kalpte hasil olan ve manasi tattig1 bilgiye dayal: bir hal
olarak ifade edilebilen zevk, marifetullaha dair hususiyettir.
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$5.260,261)." Bu noktaya dikkat ¢eken Gazali; diinyaya harisge sarilmayi, boyle bir im-
kandan mahrum kalmanin bir igareti olarak kabul etmis, 6liimden gaflete diisiilmemesi
gerektigini ifade etmistir (Gazali, C.IV, 5.95 & Ismailoglu, 2023). Kelabazi de “Allah’a
giiveniyoruz, en iyi vekil O’dur. Ve yalniz Allah’a bel baglamisizdir,” deyiniz.” hadisini
bu dogrultuda serh ederek Allah (cc)’a dondiiriilecek olan insanin yaptiklarint muhasebe
etmesini, amelleriyle ilgili bu muhasebeyi yaparken bu dl¢iiyli gdzetmelerini ve Al-
lah’tan bagka hicbir seye dayanmamalari gerektigini sdylemistir (Kelabazi, 2020, s.140).

Oliim ve 6liim sonras1 bazi haller hakkinda bilgi veren Kelabazi, kisinin Allah’a
kavusmadan 6nce, Allah’1 kalbiyle miisahede ederek, nefsini 6ldiirmesi, nefsin lezzet-
lerini gidermesi gerektigini ifade eder (Kelabazi, 2020, s.298). Zira fena ve beka seyr
u siilikta ulasilmasi hedeflenen bir hal oldugundan, fenada nefsini 6ldiiren stfi kendi
iradesine gore degil, Allah (cc)’m iradesine gore amel etmeye baglar (Kelabazi, 1992,
5.183). Olmeden evvel &lme tecriibesi olarak da ifade edilen bu durumda kisi nefsani
vasiflardan siyrilarak, Kur’an’da belirtildigi tizere liiyken dirilmis insanlar i¢inde bir
nurla aydinlanmigtir.” Miiellefimiz, fena halindeki tecriibe edilen bu zevk haline Hz. Yu-
suf (as)’un meclisinde bulunup ellerini kesen kadinlarin durumlarini 6rnek gostermistir.
Ciinkii kadinlar Yusuf (as)’u temasa halindeyken duyduklari zevkten, ellerindeki aciy1
hissetmemislerdir (Kelabazi, 1992, s.187). Kelabazi bunun bir nevi 6liim hali oldugunu
vurgulamis, “Miimin Allah (cc)’in rahmetinin fazlindan dolay1, cehennemden ¢ikip cen-
nete girmesine izin verilene kadar 6ldiiriiliir.”’(Miislim, Iman, s.308; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 5/3) hadisini bu ¢ercevede degerlendirmistir. Keldbazi’'nin ifadede gegen
6limii, ruhun bedenden ayrilmasi olan mevt olarak degil, bir vefat hali olarak yorumla-
d1g1 goriiliir. Bu dogrultuda uykunun 6liime benzetildigi ayetlere isaret ederek™ uykuda

olan birinin de acisin1 unutup hissetmedigini hatirlatmigtir (Kelabazi, 1992, s.177).

AN G

Diger taraftan Kelabazi “Ben, yapmasini diledigim hi¢bir sey hakkinda mii ’mi-
nin 6liimii karsisindaki tereddiidii gibi tereddiit etmedim. Fakat bunda, kulum oliim-
den hoglanmiyordu. Ben de, kuluma aci gelen seyi sevmiyordum.” (Buhari, Rikak,
6502) hadisine dikkat ¢ekerek ¢cok onemli bir tespitte bulunmustur. Burada gecen
“Oliimii karsisindaki tereddiidii” ifadesini Kelabazi genel anlayistan ¢ok farkl sekil-
de yorumlamis, Hadis metnindeki “Raddede” kelimesini tekrar eden sebepler olarak
gorerek ve bunun; kulun 6liimii hos gérmemesini izale etmek igin ortaya ¢ikan bir

takim hadiseler oldugunu belirtmistir. Buna gore; kul 6liimii hos bakmayinca Allah

* Oliim farkindahg Insanin hayatina derinlik ve lezzet katmasinin 6tesinde, ontolojik diizeyde tekamiil
ve 6zgiirliigiine zemin hazirlayan bir dzelligiyle de 6ne ¢ikmaktadir.

** el-En’am 6/122

**%* e]l-En’am 6/60; ez-Zimer 39/42
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onu degisik hallere sokar bu haller neticesinde kul kendi aczinin ve zayifliginin far-
kina varir. Ve yasamig oldugu hayattan bikar ve 6liimii arzu eder. Kelabazl kulun
6limii arzu etmesi igin kulun karsisina ¢gikan hususlarin muhtelif zamanlarda tekrar
etmesine “Raddede” der (Kelabazi, 2020, s.45). Burada 6liimiin sevdirilmesi hadisesi
stfi anlayistaki Yaraticiya olan genel sevgiyi de ifade etmektedir. Ciinkii 6liime sevgi

ve istiyakla yaklasan stfiler olmustur.

Kelabazi bu dogrultuda 7a arruf’unda bazi mutasavviflarin 6liim anlarinda-
ki halleriyle ilgili 6rnekler vermistir. Bu drneklerde Allah’in sevdigi kullarinin can-
larin1 kabzederken aci gektirmedigini bunun da 6tesinde kabzin gerceklesmesi i¢in
Allah’in sevdigi kullarini ikna ettigini ve 6liim halinin dogalligin1 gérebilmekteyiz.”
Oliim genelde dehset verici bir vaka olarak gériiliirken, tasavvuf tarihinin en 5nemli
isimlerinden olan Mevlana Celdleddin-i Rimi (6.1273) onu “Seb-i Arts” diigiin ge-
cesi olarak tasvir etmistir. Ona gore 6liim tasavvuf yolunda giren kimsenin, hayatini

giizellestirip mana katan bir lezzete donlismeye baslar (Topbas, 2000, s.28).

Kazzaz diye taninan Eb Hasan Ma’rif anlatiyor: “Bir vadide yolculuk yapar-
ken, tlizerinde yirtik bir aba bulunan giizel yiizlii bir geng yanimiza geldi ve: “Burada
o6lebilecegim temiz bir yer var midir?”, diye sordu. Hayretler icinde: “Evet, var” de-

dik ve yakinimizda bulunan ¢esmenin yanini gosterdik. Geng ¢esmeye vardi, abdest

* Bu orneklerden biri kimildayan 6liiyle alakali bir hikayedir. Kelabazi, ibrahim b. Seyban’dan nakille
sOyle anlatiyor: “Koyde iken yanimda bir geng¢ bulunurdu. Bu geng ailesinden ayrilmis, mescidde kendisini
ibadete ve taata vermisti. Adeta ona dgik olmustum. Bir giin hasta oldu. Ben de cuma namazini kilmak i¢in
kasabaya gitmistim. Kasabaya gidince cumadan sonraki namazimi ve geceyi oradaki dostlarimin yaninda
gecirmek adetim idi. O giin ikindiden sonra i¢ime bir sikint1 distii. Yatsidan sonra kéye geldim. Genci
sordum. “Rahatsiz oldugunu zannediyoruz”, dediler. Yanina gittim, selam verdim ve musafaha yaptim ama
tam el stkma aninda ruhunu teslim etti. Gasl (yikama) etme isini bizzat kendim yaptim, Nasina su dokerken
yanlishik yaptim. Eli elimde oldugu halde sag yanina su koyacakken sol tarafina su doktiim. Geng, elini
elimden ¢ekti, hatta cenazenin iizerini orten seyler bile yere diigmiistil. Yanimdakiler kendilerinden gegerek
yere diistiiler. Sonra geng goézlerini agarak bana bakti. Son derece korktum. Hemen cenaze namazini kilip
cesedi kabre indirdim. Yanlarini toprakla kapatmaya basladim. Bu sirada yiiziinii agtim. O da goézlerini agt1
ve disleri goriinecek kadar tebessiim etti. Uzerini diizledik ve toprakla kapattik.” Kelabazi, Ta'arruf,s. 157.
Olii halde konusma ile ilgili bir hadise Hafs b. Yezid’den nakille soylece zikredilir: “Rebi b. Haras, “cennete
mi yoksa cehenneme mi girecegim” bunu 6grenmedik¢e Allah’a yemin ederim ki giilmeyecegim, demisti.
Bundan sonra onun &lene kadar giildiigiinii géren olmamustr. Oliince gdzleri kapatilms, iizeri drtiilmiistil.
Bazilar1 mezar kazmak, diger bazilar1 kefen getirmek igin génderilmislerdi. fbn Haras diyor ki “Igimizde
uzun gecelerde en fazla namaz kilan, sicak giinlerde en ¢ok orug tutan kardesim Rebi’ idi. Allah rahmet
eylesin. Halk cenazenin etrafinda toplanmis otururken Rebi’ birden elbiseyi tizerinden att1 ve etrafindakileri
giilerek karsiladi”, Kardesi Ibn Haras, ona; “Yoksa dliimden sonra hayatla m1 karsilasiyoruz?”, dedi. Rebi’;
“Evet, 8yle”, dedi: “Rabbimla goriistiim. Beni r1iza ve memnuniyetle karsiladi, gazab etmedi. ipek ve ibri-
simden elbiseler giydirdi. I zannettiginizden daha kolaydir, sakin gafil olmayin. Dostum Muhammed (s.)
cenaze namazimi kilmak i¢in bekliyor? Cabuk olun, ¢abuk!” Rebi’ s6ziinil bitirince tipki suya atilan bir tag
gibi ruhu bedeninden ayrildi. Bu hadise, miiminlerin annesi Hz. Aise’ye ulaginca: Benu Abes’in kardesi!
Allah’in rahmeti onun lizerine olsun. Resuliillah’m soyle dedigini isitmistim: “Tabiinin en hayiwrlist olan bir
zat, 6liimden sonra konusacaktir.” Kelabazi, Ta 'arruf, s. 157.
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ald1 ve Allah’in diledigi kadar namaz kildi. Bir miiddet genci bekledik. Fakat yani-
miza gelmedigini miisahede ettik. Kalktik, yanina vardik ama onu 6lii olarak bul-
duk.”"(Kelabazi, 1992, s.157). Bunun gibi 6liim hadiselerine erken dénem sifilerin
eserlerinde sikc¢a yer verildigi goriiliir. Sekerat halindeki bir sifinin muradina vasil
olmanin verdigi lezzetle yanindakileri uzaklastirmasi (Kuseyri, 2003, s.422); vefati
yaklasan dervisin vecd ve cosku haline biirlinmesi( Serrac, 1996, s.215); hiiziinlii bir
yasam siirmiis bir diger sifinin 6liim arefesinde giilmesi de bu hadiselere 6rnek olarak
gosterilebilir (Kuseyri, 2003, 5.420).

Kelabazi, oliimle baslayip dirilise kadar devam eden ve diinyayla ahiret arasin-
da bir kdprii mesabesinde kabul edilen berzah alemi, diger bir ifadeyle kabir hayatiyla
ilgili olarak Hz. Peygamber (sav)’den varid olan haberleri oldugu gibi kabul edilmesi
gerektigini ifade etmistir (Goktas, 2008, s.378). Bu dogrultuda ruhun kabirdeki halleri
ve kabir azabiyla ilgili s6z konusu hadisleri aktaran miiellefimiz kabir azab1 géren
herkesin cehennemlik olmadigi yoniinde goriis bildirmistir (Goktas, 2020, s.197).
Kelabazi, miiminin ahirette bir mahpusun hapishanede kalmasi gibi, cennet nimetle-
rinden ayr1 diismenin acisi olarak tarif ettigi cehennemi, tecriibe edecegini belirtmistir
(Kelabazi, 2020, s.177). Aynt zamanda kiyamette kurulacak olan Mizan’1 kétiiliikk ve
iyiliklerin konulacag bir terazi seklinde betimlemesi, konuyla ilgili hadisleri sahih
olarak kabul ettigini gostermektedir (Goktas, 2020, s.197).

Kelabazi, 6liimden sonra dirilis fikrini Kur’an-1 Kerim ayetlerine gore ele alir ve

bu konuda, inanan insanlarin disindaki insanlar1 ayetlere istinaden sdyle gruplandirir:

1. Oliimden sonra dirilisi basli basina inkar edenler,”

*

2. Oliimden sonra dirilise zan {izeri bulunup, yakinen inanmayanlar,”

3. Oliimden sonra dirilise iman eden, ama sirk iizere olanlar, Allah’a ortak
kostuklar1 nesnelerle birlikte ibadet edenler (Kelabazi, 2020, s.47).

Oliim, kulun Rabbiyle bulusmasi demektir. Kisinin Rabbiyle bulusma aninda
nazar ve rahatlama olacaktir. Oliimii bir bayram olarak telakki eder (Kelabazi, 2020,
s.70). Aslinda, kéinatta her an bir 6lim ve dirilis yagsanmaktadir. “O, her an yeni bir

3k

istedir. ayeti de bu hususa vurgu yapmaktadir. Sonug olarak, 6liim her insan icin

mukadderdir. Onun ne zaman gelecegi ise mechildiir. Onun i¢in “Olmeden 6nce 6l-

* Kelabazi, Ibrahim b. Seyban’dan nakille bir diger hadisede: Kabre konan dervisin giiliimsemesini, Allah (cc)’a
kavusma arzusu ile yasayip 6ldiigiiniin bir isareti olarak zikretmistir.

*% e]-Isra, 17/49

**% el-Casiye, 45/32

*k% - er-Rahman 55/29
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meli”, yani 6liime her an hazir olmalidir.

Goriilmektedir ki Kelabazi eserlerinde o6liimle ilgili dyet ve hadislerden
yola ¢ikarak konuyu ele almig, 6nemli tespitlerde bulunmustur. Ontolojik mana-
da ¢ikmazda olan giiniimiiz insani, yasadigi savrulmalardan dolay1 bir referans
noktasina ihtiya¢ duymaktadir. Keldbazi’nin tespitleri bu agidan degerlendirildiginde
oldukca 6nem arz etmektedir. Ciinkil insanin yani basinda olup da yiizlesmekten
kagindig1 6liim gergekligi, insana bir yolculugun kapisint aralayacak ontolojik sirlar
icermektedir. Kelabazi bu dogrultuda diger mutasavvifla gibi 6limiin hayata deger
katarak giizellestiren yoniine vurgular yapmis, 6liim hadisesinin sfinin tasavvurunda

nasil sekillendigini anlatmaya ¢aligmustir.
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MAVERAUNNEHIR BOLGESI BAGLAMINDA TE’VILAT’UL
KUR’AN ADLI TEFSIRDE KIRAATLERIN TEVCIiHi

Siimeyye AYSU"

Ozet

Te’vilatii’l-Kur’an adli eser tefsir tarihinde tedvin faaliyetlerinin telif edilmeye bas-
landig1 bir donemde kaleme alinmistir. Te’vilatu’l-Kur’an, dirayet tefsiri usulii ile ele alinmig
olmasina ragmen rivayetlerden de istifade eden tefsir, yazildigi1 donemden itibaren birgok farklt
acidan incelenmis ve lizerinde arastirmalar yapilmistir. Bu ¢alismamizin maksadi ehl-i siinnet
itikadinin mezhep imamlarindan biri olan belagat, kelam, fikih ve ayn: zamanda ilk dénem
miifessirlerden olup énemli eserler kaleme alan Matiiridi’nin (6. 333/944) Te’vilati’l-Kur’an
adli eserinde kiraatleri ele alis bigimini tespit etmektir. Bununla birlikte Matiiridi, bu tespiti
yaparken kiraat farkliliklarindan hangi olglide istifade ettigi ve bu kiraat farkliliklarindan
bahsederken uyguladigi yontem ve usuller izaha kavusturulmaya calisilacaktir. Miifessir,
kiraatleri aktarirken kendine has bir yontem takip etmistir. Bununla birlikte tefsirin yazildig:
donemde kiraatler heniiz tam anlamiyla sahih ve saz gibi bir tasnifle sistemlesmedigi i¢in biitlin
kiraatlerden nakillerde bulundugunu da belirtmemiz yerinde olacaktir. Bu anlamda miifessir
kimi zaman sahih kimi zaman da sz rivayetleri nakletmistir. Ayetin tefsirini desteklemek igin
de kiraat viicuhatindan istifade eden miifessir, kiraatin tefsirle iligkisi baglaminda kiraatlere
yer vermis ve bu okuyuslarin ayetlerin yorumlanmasina olan katkisina deginmistir. Matiri-
di ayetleri agiklarken kimi zaman da sahabe kiraatlerine yer vermis, kiraat farkliliklar1 konu-
sunda sahabe mushaflarina sikca atifta bulunmustur. Sahabeye nisbet edilen kiraatlerin tefsir
icin 6nemli oldugunu aktarmistir. Yine miifessir, fikhi konulari izah ederken veya agiklamasini
yaptig1 kiraat vecihlerinde kabul gérdiigii manay1 delillendirirken kiraatlere yer vermeyi de
ihmal etmemistir. Aktardig1 rivayetlerde yer yer isim veren miifessirin isim belirtmeden yaptig1
nakiller de s6z konusudur. Bahsettigimiz bu hususlar1 ncelikle Te’vilatu’l-Kur’an’in 6zellikle
kiraatlerle ilgili nakil ve izahatlarina yer verdikten sonra, konu ile ilgili yapilan arastirmalardan
nakillerle birlikte makalemizde ele alip incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tefsir, Kur’an, Matiiridi, Te’vilat

* Ars. Gér., Siimeyye Aysu, Ankara Yildirm Beyazit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Tiirkiye, sumeyyeaysu@aybu.
edu.tr, Orcid: 0000-0003-4786-0203.
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The Preferring Of Qira’at in The Tafsir Te’vilat Al-Qur’an in The
Context Of Maveiinnehir Region

Abstract

The work Te’vilat al-Qur’an was written during a period when the activities of compi-
ling tafsirs began in the history of exegesis. Although Te’vilat al-Qur’an was approached with
the method of dirayat tafsir, it also benefited from riwayat (narrations). Since the time of its
writing, this tafsir has been examined from various perspectives and has been the subject of
research. The aim of this study is to identify how one of the great imams of Ahl al-Sunnah be-
lief, al-Maturidi (d. 333/944), who was a scholar of rhetoric, theology, jurisprudence, and also
one of the early exegetes who wrote important works, dealt with gira’at in his work Te’vilat
al-Qur’an. Furthermore, it will be explored to what extent al-Maturidi benefited from the diffe-
rences in qira’at and the method and techniques he applied while discussing these differences.
The exegete followed a unique method when transmitting the gira’at. However, since at the
time the tafsir was written, gira’at had not yet been fully systematized in terms of categorizing
them into sahih (authentic) and shaz (rare or anomalous) categories, it would be appropriate
to note that he cited all gira’at. In this sense, the exegete sometimes transmitted authentic and
sometimes anomalous narrations. To support the exegesis of the verses, the exegete benefited
from the different readings (qira’at) and mentioned the contributions of these readings to the
interpretation of the verses. Al-Maturidi, while explaining the verses, sometimes referred to the
qira’at of the Companions and frequently made references to the codices of the Companions
regarding the differences in gira’at. He emphasized the importance of the gira’at attributed to
the Companions for tafsir. Occasionally, the exegete also referred to gira’at while explaining
juristic issues or when supporting the accepted meaning in the gira’at he explained. In his nar-
rations, sometimes he mentioned names, while at other times, he transmitted narrations without
specifying names. We will address and analyze these issues in our article, primarily by focusing
on the narrations and explanations related to qgira’at in Te’vilat al-Qur’an and later in the rese-
arch done on the topic.

Keywords: Qira’at, Tafsir, Qur’an, Maturidi, Te’vilat.
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GIiRiS

Kelamullah, immi bir peygambere ve ekseriyetle okuma yazma bilmeyen bir
kavme nazil olmustur. Kur’an-1 Kerim, Allah’in kelami olmasi bakimmdan mucizevi
bir nitelige sahiptir. Bu yoniiyle hem niizul siirecinde hem de niizuliinden sonraki
donemlerde izaha gerek duyulmustur. Kur’an’in agiklanmasi gérevi Cendb-1 Hak ta-
rafindan Hz. Peygamber’e verilmistir. Hz. Peygamber, Kur’an’in ayetlerinin ¢ogunu
tefsir etmis ancak tamamini1 nihai bir agikliga kavusturmamistir. Bu durum, kiyamete
kadar Kur’an’in muhtevasina gesitli yorumlar yapilarak tefsir edilmesini miimkiin kil-
mistir. Bu anlamda Kur’an’in anlasilmasinda nemli bir yere sahip olan kiraat ilmi,

tefsir ilmiyle dogrudan iliskilidir.

Ayetlerin anlagilmasi i¢in kiraat farkliliklarina dayanarak tefsir etmeye ¢alig-
mak olduk¢a 6nem arz etmektedir. Kiraatlerden her biri, ayni1 lafizdan farkli manalarin
ulasilmasina imkan vermesinin yaninda bazi kapali kalan lafizlarin agikliga kavustu-
rulmasma da yardimda bulunmustur. Ayetlerin anlamlandirilmasinda kiraat farkli-
liklarina dayanmak hem dilsel hem de anlam boyutunda ciddi katkilar sunmaktadir
(Cetin, 2012, s. 89-90; Karagam, 2013, s. 127-129). Bu noktada kiraat farkliliklarini
tefsir siirecine etkin bi¢imde dahil eden miifessirlerden biri de Ebli Mansir el-Matiiri-
di es-Semerkand1’dir (6. 333/944) (Kirca, 1999, s. 3/285). Matiridi’nin bu tefsiri, tef-
sir alanina birakmis oldugu en bilyiik eserlerinden biri Te vildatii’l-Kur dn’dr. Te vi-

lati’I-Kur ’dn tefsir tarihinin “Tedvin Devri”’ne ait miistakil dirayet tefsirlerindendir.

Bu ¢alismada, Matiiridi’nin s6z konusu eserinde kiraatleri ele alirken benimsedigi
yontem, secilen bagliklar ¢ercevesinde analiz edilecektir. Matiiridi tefsirinde, kiraatler
nakledilirken kullanilan kaliplar, kiraatlerin bicimsel yomi've bilhassa tefsir amacl kul-
lanilis1 izerinde durulmustur. Ayrica, Matiiridi’nin kiraat yaklagimlarinin farkli 6rnekler
iizerinden tahliline gegilecektir. Simdi, Matiiridi’nin yorumlarina etki eden kiraat yak-
lasimlarini, farkli 6rnekler lizerinden ele alarak kiraatlerle ilgili nakillerinde izledigi me-

todu, derledigimiz bagliklar tizerinden izah etmek istiyoruz.
1. Matiiridi’nin Kiraatlerden Yararlanma Yontemi

1.1. Sahabe Mushaflarina Sik¢a Atiflarda Bulunmasi

Imam Matiiridi, Te vilati’lI-Kur an adl tefsirinde kiraat farkliliklarini yorumun
vazgecilmez bir unsuru olarak gormiis, 6zellikle sahabe mushaflarina siklikla atifta
bulunmustur. Ayetlerin izahinda sahabi okuyuslarindan destek alan miifessir bu

okuyus vecihlerini ayetlerin tevilinde kullanmaktadir. Onun anlayisinda, sahabilerin
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okuyuslari, ayetlerin tefsirinde dnemli bir veri kaynagidir. Ciinku'ayetin manasini en
iyi bilenler Hz. Peygamber’den sonra gelen sahabedir. Onlar ayetin tefsirini bizzat
Hz. Peygamber’den alarak 6grendiklerini kaynaklar bildirmektedir. Bununla birlikte
sahabilere nispet edilen bu tiir kiraatler daha cok tefsir kabilindedir. Bilhassa, Ibn
Mes’ud, Ibn Abbas, Ubeyy b. Ka’b ve Peygamberimizin (sav) kiymetli esleri Hz.
Hafsa ve Hz. Aise’nin mushaflarindan aktarilan nakilleri géormekteyiz. Matiiridi, sa-
habeye nispet edilen kiraatleri siklikla “f7 harfi Ibn Mes Ud”, “fi harfi Hafsa”, “fi harfi
Ubeyy” gibi ifadelerle aktarmakta; bazen ise “fi ba ‘di’l-huriif’ gibi umumi ibareler
kullanarak isnat belirtmeksizin nakilde bulunmaktadir (Ozdes, 2003, s. 182).

Ornek olarak, Bakara suresi 61. ayetinde Lelia13 w5 e 583 s etk B
gecen e g (fimiha) lafziyla kelimesi ile ilgili birbirinde farkli vecihleri aktardiktan
sonra bu kelimenin Abdullah b. Mes‘Gd’un kiraatinde ve Abdullah b. Mes“tid’un
kiraatinde s (simihd) seklinde yer aldigim belirtir (Matiiridi, 2005, s. 1/225).
Matiridi, Ibn Mes’(d’un s6z konusu bu okuyusuna bir anlamda ifadenin kolay an-
lamlandirilmasini saglamak ve kelimedeki ihtilafi ortadan kaldirmak sebebiyle bas-
vurmaktadir. Ferra ve Taberi ise her iki lafzin (fiimiha ve siimiha) ses ¢ikis yerleri
itibariyle benzerligine dikkat cekmislerdir. Her iki alim de siimihd ifadesindeki < (se)
harfiyle fiimiha ifadesindeki < (fe) harfinin seslerinin ¢ikis yerlerindeki benzerlikten
bahsetmektedirler (Ferra, 1983, s. 1/41; Taberi, 1971, s. 2/18-19; Kurtubi, 1996, s.
1/277; Zemahseri, 1977, s. 1/284). ibn Mes’id’a atfedilen bu kiraat kaynaklarda sazz
bir kiraat olarak yer almaktadir. Sazz kiraatlere dair miifessirin verdigi 6rneklere (Ba-
kara 1/104, Hakka 69/9, Nisa 4/148) bakildiginda sdzz kavraminin yoruma olan etki-
sini On plana alarak, anlam bakimindan yoruma katkisini1 degerlendirmek amaciyla bu
yola bagvurmus oldugu s6ylenebilir. Bagka bir deyisle bu tiir kiraatler sazz (alisilmisin
disinda) olarak degerlendirilmekte olup, Matiiridi’nin bu okuyuslara yer vermesinin,
tefsire anlam katmak ve yorum alanimi genisletmek amaci tasidigi anlasilmaktadir
(Satbyaldiev, 2014, s. 141-143).

1.2. Miidrec Kiraatlere Yer Vermesi

Matiiridi’nin tefsirinde bagvurdugu ilk kaynaklar arasinda, sahabe ve esbab-1
niizuliin bulundugunu sdéylemistik. Bununla birlikte sahabeden nakledilen kiraatler
daha ¢ok mana ekseninde degerlendirilmistir. Sahabenin, mushaflarina agiklayici not-
lar diismesiyle ortaya ¢ikan bu tiir kiraatler, zamanla “miidrec” ya da “tefsir” kiraatler
olarak isimlendirilmistir. Matiiridi, bu okuyuslari, ayetlerin mana yoniinii giiclendir-

mek ve agiklamak igin dnemli bir kaynak olarak degerlendirmistir. imam Matiiri-
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di’nin tefsirinde dikkat ¢eken bir diger husus ise miidrec kiraatlere yer vermesidir.
Miifessirimizin ¢okga istifade ettigi ve tefsirinde bircok drneklerine (Bakara 1/240,
Nisa 4/135, Rim 30/52, Zimer 39/7) yer verdigi miidrec kiraate 6rnek olarak Nisa

[T

suresi 142. ayette < G 5% “Insanlara gosteris yaparlar” ifadesini Hz. Hafsa *
G BHS 5 dlay W 3 aee s “insanlara gosteris yaparlar ve onlarin kalbindekini

Allah bilir” seklinde kiraat etmistir (Mattridi, 2005, s. 4/83).

Bagka bir 6rnek Ankebut suresinin 45. Ayetinde 35123\3 szl B (s i,&&d\ o
— “Muhakkak ki, namaz, haydsizliktan ve kotiiliikten alikoyar.” mealindeki ayetin,
Bakara suresinin 238. ayeti olan &5 4 ) 54583 LEL“)” §}i143\3 el il e Shils - “Ng-
mazlara ve orta namaza devam edin; goniilden boyun egerek Allah i¢in namaza du-
run.” ayetiyle baglantili olarak anlasilmasi gerektigini ifade eden Matiiridi, kisi bes
vakit namazi kildig1 ve hi¢ aksatmadig1 zaman namazlarin onu korudugunu dile geti-
rir. Bu goriisii teyit i¢in ibn Mesud’un kiraatinde gegen “seii 5 <35 y2alls jead 33all ()
Sl g eliadll e jbaresi, ayet metninde ilave edilen kiraati kendi goriisiinti destekle-
digi igin bu rivayeti nakletmektedir (Matdridi, 2005, s. 2/120, 11/128).

1.3. Sarf ve Nahiv Kurallarindan Delil Getirmesi

Arapga’nin kiraat ile iligkisi her zaman giindemde olan bir konudur. Kiraat
vecihleri ile Arap dili ve edebiyati arasinda 6nemli bir baglant1 vardir. Allah kelaminin
yedi harf {izere okunmasina verilen ruhsat daha ¢ok Kuran’t Kerim’in kelimeleri ile il-
gilidir. S6z konusu bu okuyuslar1 Matiiridi agiklarken yalnizca rivayetlere degil, Arap
dili ilimlerine de bagvurmustur. Nahiv ve sarf kurallar1 ¢ergevesinde kiraat farklilik-
larin1 degerlendirmis, bu vesileyle okuyuslarin anlam katmanlarini dilsel diizlemde

izah etmeye caligmusgtir.

Arapga’da fiilin kokiindeki degisiklik konusunda bazi ifadelerin iskeletinde
degisiklikler mevcuttur. Bu hususa Matiridi’nin degerlendirdigi ¢esitli okuyus drnek-
leleri vardir. Buna 6rnek olarak Bakara suresi 259. ayette gegen & 343 kelimesinde
gegen ze ‘ninra ile a 5:i seklinde okunusunu nakleder. Miifessir, “yiikselmek ve tist
liste inga etmek” manasina gelen 5335 kelimesinin “hayat vermek, can vermek”
manasina gelen W )&% seklinde okundugu bunlarin en-nesr kelimesinden tiiremis ol-
dugunu ifade etmektedir (Mataridi, 2005, s. 2/172). Bagka bir 6rnek ise; Zilzal su-
resinin birinci ayetinde gegen (bk; Satibaldiev, 2018, s. 33-37) W55 lafz Wil a
seklinde tilavet edilmistir (ibn Haleveyh, s. 177; el-Hatib, s. 10/533). Zeccac ise bu
fiilin mastarinin kesral1 yani a3 olmast sebebiyle RS seklindeki okuyus bi¢giminin
sahih olmadigini nakletmektedir (Zeccac, 1988, s. 5/351). Matiiridi ise@ 35 lafzinm
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s seklinde okunmasinin dilsel bigimde tahlilini yapmistir. Ona gére bu kelime
Kur’an-1 Kerim’de daha ¢ok IS seklinde kesral1 olarak okunmus ve Y bigi-
minde yer almasini nadirat olarak degerlendirmistir (Matiiridi, 2005, s. 17/296; Ayrica
bk; Satbyaldiev, 2018, s. 33-37).

1.4. Kiraatler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Kur’an’m ifade ettigi manalari izaha kavusturmaya calisan bir miifessirin ki-
raat tercihlerinde takip ettigi yontemi birbirinden farklilik arzedebilir. Kur’an’da kas-
tedilen anlama en uygun kiraati bulmaya ¢aligan miifessir (Temel, 2017, s. 174), be-
lirledigi baz1 dlciitler gergevesinde kiraatlerden ihtiyar etmektedir. Matliridi tefsirinde
kiraatleri ele alirken bazen ayetin manasina uygun buldugu kiraat farkliligini tercih
etmistir. Bazen de tercih yapan alimleri tercihlerini temellendirdikleri durumdan otiirii
elestirmektedir.

Ayn1 zamanda bazi alimlerin tercihlerini, temellendirmelerini elestirmekte ve
tenkit etmektedir. Bu anlamda kiraatleri tercih konusunda Matiiridi’nin ¢ogunluk-
la naklettigi kiraat vecihleri arasinda tercihte bulundugunu gérmekteyiz. Kiraatler
arasinda tercihlerde bulunurken rivayetleri, sahabi ve bilginlerin kiraatle ilgili deger-
lendirmelerini ve kiraatin anlam bakimindan ayetle uygunlugunu dikkate almakla
birlikte (Satbyaldiev, 2018, s. 31), anlam bakimindan ayete daha uygun buldugu oku-
yusu tercih ettigini ve bu baglamda “akvd” (daha gii¢lii) (Matiridi, 2005, s. 8/510),
“akrabu” (mana yoniiyle daha yakin) (Matiiridi, 2005, s. 1/323, 366) gibi ifadelerle
gerekgelerini belirtmektedir. Bununla birlikte “karae el-dmmetu” (Matiridi, 2005,
s. 6/160, 13/223, bk; 4\ 18), “kuraetu’l dmme” (Mataridi, 2005, s. 12/69, alx)) 3¢1 %)
gibi ifade kaliplarin1 da kullanmaktadir. Miifessir tercih konusunda tiim okuyusun
mana acisindan mantik boyutu itibariyle uyumlu olmayan yoniine temas ederek akli

yonteme miiracaat etmektedir.

Ornek olarak, Yasin suresi 14. ayette bulunanb 3% kelimesinin seddeli ve sek-
linde seddesiz okunusgu verilebilir (Miicahid, 1972, s. 539; Dani, 1984, s. 183; Satb-
yaldiev, 2018, s. 40). Imam Asim U= seklinde seddesiz formunda okurken cumhur
kurra ise U338 seklinde seddeli olarak okumuslardir (Miicahid, 1972, s. 539; Dani,
1984, s. 183). Matiiridi’ye gore ise, U)3=é seklindeki kiraatte anlam “biz galip geldik”
manas1 verilmektedir. Halbuki dliilerin galip gelmesi akla/mantiga aykir1 oldugunu
belirtmekte ve bu sebeple seddeli kiraatin anlam yoniiyle daha isabetli oldugunu sa-
vunmaktadir. Dolayistyla Mataridi, okuyusunun mana boyutuyla daha kuvvetli oldu-
gu gorisiindedir (Mathridi, 2005, s. 12/69).
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Tercihte bulundugu kadar, Matiiridi’nin baz1 yerlerde tercihte bulunmadigini
da gérmekteyiz. Kasas suresinde 48.ayeti kerimede 158U ¢ )as ) 508 s e omish 33
O3 8 & 0)) j@j ibaresinin bulunan (!J%= kelimesinin ¢!)a2  seklinde okun-
dugunu belirtmektedir. Miifessire gore )=l ifadesi Hz. Musa ve Hz. Harun’u
kastetmektedir. Ona gore kimilerinin bu kelimedeki kastinin Hz. Harun yerine Hz.
Muhammed’in kastedildigini kimileri ise Hz. isa ve Hz. Muhammed’e mukabil gel-
digi goriisiinii nakletmektedir. Miifessir bu rivayetten sonra ())3 ile kastedilenin iki
kitap oldugunu ifade etmekle birlikte bazilar1 bu kitaplarin incil ile Tevrat, bazilar1 ise

Kur’an ile Tevrat oldugu kanaatindedir.

AAAAAA

tercih edilmesinin zorunlu olmadigini ifade eder (Matiridi, 2005, s. 11/49-50). Ciinkii
iki okuyusun dogruluk cihetinde birbirinden ayri bir durumu yoktur. Mana bakimin-
dan benzer mesafededir. Bu anlamda Matiiridi’ye gore her iki okuyustan birinin ihtiyar
edilmesi hatali addedilmektedir. Ciinkii okuyuslar iki ayet oldugu g6z 6niine alinirsa iki

ayetten birini tercih etmek uygun olmamaktadir (Satbyaldiev, 2014, s. 106).

1.5. Kiraati Baska Kiraatle izah Etmesi

Miifessirlerin kiraat ihtilaflarin1 naklederken dikkat ettikleri baska bir husus
ise bir kiraatin bagka bir kiraatle izah edilmeye calisiimasidir. imam Matiiridi de tef-
sirinde bu hususta birgok rivayete yer vermistir. Bu anlamda, konuyu iki baglikta in-

celeyebiliriz.

1. Sahih Kiraati Sahih Kiraatle A¢iklamasi

Bu kisimda drnek olarak, Tevbe suresi 90. Ayeti kerimede, § 31 (e &5l 2\&
2l 53 N “Bedevilerden mazeret ileri siirenler kendilerine izin verilmesi icin gel-
diler..” ibaresindeki &5 %40 kelimesini imam Matiiridi bu sekilde okundugu takdirde
“sugun mazereti yok” anlamina geldigini ifade etmektedir. Bu lafiz Ibn Abbas’tan
gelen rivayete gore ise &s)34l seklinde okunmustur (el-Cezeri, 2000, 246; ibn Ha-
laveyh, s. 59). Bu okuyus ise “yapilan yanlisin 6zrii var” anlamina gelmektedir. Mii-
fessirimiz, 055340 seklindeki okuyusun tavsiye edilmedigini dair nakillerde (Satbyal-
diev, 2014, s. 122) bulunur (Matiridi, 2005, s. 6/430). Matiiridi bu kisimda mazereti
olan ile mazeretli olmayan kisinin halinin birbirine zit olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Zaman dilimi olarak ayni1 olsa da tevil birbirinden tamamen farklidir. Miifessire gore
bu iki okuma sekli farkli okuyus kategorine dahil olmasi sebebiyle iki ayr1 ayettir
(Mataridi, 2005, s. 6/431).
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2. Sazz Kiraati Sahih Kiraatle Aciklamasi

Saz kavrami terminoloji itibariyle Arap dili ve hadis ilmine ait bir kavram ola-
rak bilinse de zaman igerisinde bazi anlam degisikligine ugramis bir kavram olarak
ifade edilmektedir (Dag, 2012, s. 86). iImam Matiiridi’de, gériisiinii destekleyecegini
diistindiigii konularda saz kiraatlerden yararlanmaktadir (Saglam, 2020, s. 240).

Ornek olarak, Nisa suresi 31. ayette gegen &&ie %< dle §38 L Ji8 | 585 )
Y] )\5 pEGH) e)ﬁaij &l “Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan kaginirsaniz sizin
kiiciik giinahlarinizi érteriz ve sizi degerli bir yere koyariz.” Ayetinde gecen | 835 ()
O3e8 ¥ ibaresi baska kiraatlerde 4ie ¢seii Lo LS | suiias ¢ seklinde okunmaktadir.,
Boylelikle miifessir, “kebair” kelimesi ile sirk olan kebairi kastetmis olabilme ihti-
malinden 6tiirii kendi tercihini destekleme yolunda, saz kiraatlerden birini nakletmek-
tedir (Mataridi, 2005, s. 3/187).

SONUC

Bu calisma, Matiiridi’nin Te 'vilatii’I-Kur ’an adli tefsirinde kiraat farkliliklari-
ni1 ele alig bigimini ¢ok yonlii olarak incelemis ve onun bu baglamdaki 6zgiin metodu-
nu ortaya koymay1 hedeflemistir. Matiiridi, kiraatleri yalnizca lafiz farkliliklar1 olarak
degil, ayn1 zamanda tefsiri anlami derinlestiren 6nemli unsurlar olarak degerlendir-
mistir. Onun tefsirinde, sahabe mushaflarina yaptig1 yogun atiflar, miidrec kiraatlere
verdigi yer, sarf ve nahiv kurallariyla kiraatleri agiklamasi ve kimi zaman kiraatler
arasinda tercihte bulunurken uyguladig akli ve mantiki yaklasimlar, onun metodunun

¢ok katmanli oldugunu gostermektedir.

Matiiridi’nin kiraat tercihlerindeki tutumu, kati bir dogruluktan ziyade anlamin tef-
siri derinligi ile ilgilidir. Baz1 durumlarda saz kiraatleri de anlamu destekleyici bir unsur
olarak degerlendirmesi, onun dilsel cesitlilige ve yorum farkliliklarina agik bir tefsir anla-
yisin1 benimsedigini gostermektedir. Ayrica sahih kiraatleri birbiriyle agiklamasi yahut saz
kiraatleri sahih kiraat baglaminda yorumlamasi, onu klasik donem miifessirleri arasinda

sistematik dilsel ¢oziimleme yontemi kullanan bir miifessir olarak éne ¢ikarmaktadir.

Matiiridi’nin kiraat yaklasimi, yalnizca lafizlarin tefsirdeki islevini degil, ayn1
zamanda Maveraiinnehir bolgesinin ilmi geleneginde gelisen rasyonel diisiinceyle ne
derece biitiinlestigini de gostermektedir. Onun yontemi, hem nakle hem de akla dayali,
hem gelenege bagli hem de bagimsiz bir tefsir anlayigini temsil etmektedir. Bu yoniiyle
Matiiridi, kiraat farkliliklarini bir ihtilaf unsuru olarak degil, tefsirin zenginligi ve derin-

ligi icin bir imkan olarak géren yaklasimiyla sonraki tefsir gelenegine de yon vermistir.
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